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A INTERPRETAGAO DA BIBLIA NA IGREJA
PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA

PREFACIO DO CARDEAL JOSEPH RATZINGER

O estudo da Biblia € como a alma da Teologia, assim diz o Vaticano |l
referindo-se a uma palavra do Papa Ledo Xlll (DV 24). Este estudo jamais
chega ao fim; cada época devera de um modo novo e proprio, procurar
compreender os Livros Sagrados. O aparecimento do método histérico-critico
inaugurou uma nova época na histéria da interpretacdo biblica. Com este
método surgiram novas possibilidades de compreender o texto biblico em sua
originalidade. Como tudo o que é humano contém também este método, ao
lado de suas possibilidades positivas, certos perigos: a busca do sentido
original pode levar a se reter completamente a Palavra no passado e a nédo
permitir que seja percebida em sua atualidade. Com isto pode deixar somente
a dimensdo humana da Palavra aparecer como real, enquanto o autor
mesmo, Deus, encontra-se fora do alcance, por se tratar de um método que
foi elaborado precisamente para a compreensao das realidades humanas. O
emprego de um método “profano” na Biblia deveria provocar debates.

Tudo o que ajuda um melhor conhecimento da verdade e uma disciplina
das préprias representacbes € util e valioso para a Teologia. Neste sentido
deve este método encontrar acolhida no trabalho teolégico. Tudo o que limita
nosso horizonte e nos impede de olhar e escutar o que esta para além do
meramente humano deve ser rompido. Deste modo o aparecimento do
método histdrico-critico pds igualmente em movimento uma disputa em torno
de seu alcance e de sua correta forma, disputa esta que de modo algum esta
encerrada.

Nesta disputa o Magistério da Igreja Catdlica, varias vezes ja tomou
posicao através de importantes documentos. Primeiramente o Papa Leéao XllI,
no dia 18 de novembro de 1893, com a enciclica Providentissimus Deus,
assinalou algumas indica¢cdes no mapa da exegese. Se nhuma época em que
surgia um liberalismo extremamente seguro de si e consequentemente
dogmatico, Ledo Xlll se exprimiu, sobretudo de modo critico, sem excluir,
contudo o que havia de positivo nas novas possibilidades, cinquenta anos
mais tarde gragas ao fecundo trabalho de grandes exegetas catdlicos, o Papa
Pio XII em sua enciclica Divino afflante Spiritu, de 30 de setembro de 1943,
pdde sobretudo encorajar de modo positivo 0 uso de métodos modernos para
tornar fecunda a compreensédo da Biblia. A Constituicdo do Concilio Vaticano
Il sobre a divina revelagdo, Dei Verbum, de 18 de novembro de 1965,
aproveita tudo isto; este documento nos presenteou com uma sintese, que
permanece determinante, constituida pelas intuicbes perenes da teologia dos
Santos Padres e pelos novos conhecimentos metodolégicos modernos. Neste
meio tempo o espectro dos métodos do trabalho exegético se ampliou de um
modo que nao se poderia prever trinta anos atras. Aparecem novos métodos e
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novas vias de acesso que vao do estruturalismo até a exegese materialista,
psicanalista, liberacionista. Por outro lado existem também novas tentativas
em curso para recuperar novamente os métodos da exegese patristica e para
abrir formas renovadas de uma interpretacdo espiritual da Escritura. Deste
modo, cem anos depois da Providentissimus Deus e cinquenta anos depois
da Divino afflante Spiritu, a Pontificia Comiss&o Biblica considera seu dever
buscar um posicionamento da exegese catdlica na presente situacao.

A Pontificia Comissédo Biblica, depois de ocorrida sua reformulacdo na
linha do Vaticano Il, ndo é um 6rgéo do Magistério mas uma comissédo de
peritos. Seus membros sdo igualmente responsaveis diante da ciéncia e
diante da Igreja quando se posicionam, como exegetas cristdos, com relagao
aos problemas essenciais da interpretacdo da Escritura, sabendo que nesta
tarefa gozam da confianga do Magistério. Foi assim que surgiu o presente
documento. Ele fornece uma fundamentada visdo geral do panorama dos
métodos atuais e oferece assim aos que procuravam uma orientagdo sobre as
possibilidades e limites destes caminhos.

Pressupondo tudo isto, o texto pdée a questdo de como pode ser entido
conhecido o sentido da Escritura. Este sentido no qual se interpenetram
palavra humana e Palavra Divina, a singularidade histérica do acontecimento
e a perenidade da Palavra eterna, que € contemporanea a qualquer época. A
palavra biblica provém de um passado real, mas nao somente do passado,
porém igualmente da eternidade de Deus. Ela nos introduz na eternidade
divina, mas de novo pelo caminho do tempo, ao qual pertencem o passado, o
presente e o futuro. Creio que o documento é realmente Util para a grande
questdo que gira em torno da via correta para a compreensao da Sagrada
Escritura, sendo que fornece elementos que vao além da mesma. Ele retoma
a linha das enciclicas de 1893 e 1943, e as desenvolve de modo fecundo.

Desejo agradecer aos membros da Comissao Biblica pelo trabalho
paciente e freqientemente penoso, através do qual gradualmente este texto
se constituiu. Desejo ao documento uma vasta difusédo, para que seja uma
contribuigao eficaz na busca de uma mais profunda assimilagdo da Palavra de
Deus na Sagrada Escritura.

Roma, na festa de Sdo Mateus Evangelista 1993.

JOSEPH Cardeal RATZINGER
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INTRODUGAO

A interpretacao dos textos biblicos continua a suscitar em nossos dias um
Vivo interesse e provoca importantes discussdes. Elas adquiriram dimensdes
novas nestes ultimos anos. Dado a importancia fundamental da Biblia para a
fé crista, para a vida da Igreja e para as relagbes dos cristdos com os fiéis das
outras religides, a Pontificia Comissao Biblica foi solicitada a se pronunciar a
esse respeito.

A. Problematica atual

O problema da interpretagéo da Biblia ndo é uma invengao moderna como
algumas vezes se quer fazer crer. A Biblia mesma atesta que sua interpreta-
¢ao apresenta dificuldades. Ao lado de textos limpidos, ela comporta passa-
gens obscuras. Lendo certos oraculos de Jeremias, Daniel se interrogava lon-
gamente sobre o sentido deles (Dn 9,%). Segundo os Atos dos Apostolos, um
etiope do primeiro século encontrava-se na mesma situagdo a propésito de
uma passagem do livro de Isaias (Is 53,”%) e reconhecia ter necessidade de
um intérprete (At 8,°°%%). A segunda carta de Pedro declara que “nenhuma
profecia da Escritura resulta de uma interpretagao particular” (2Pd 1,%) e ela
observa, de outro lado, que as cartas do apdstolo Paulo contém “alguns
pontos dificeis de entender, que os ignorantes e vacilantes torcem, como fa-
zem com as demais Escrituras, para sua prépria perdigdo” (2Pd 3,).

O problema é, portanto, antigo mas ele se acentuou com o desenrolar do
tempo: doravante, para encontrar os fatos e palavras de que fala a Biblia, os
leitores devem voltar a quase vinte ou trinta séculos atras, o que ndo deixa de
levantar dificuldades. De outro lado, as questdes de interpretacao tornaram-se
mais complexas nos tempos modernos devido aos progressos feitos pelas ci-
éncias humanas. Métodos cientificos foram aperfeicoados no estudo do textos
da antiguidade. Em que propor¢do esses meétodos podem ser considerados
apropriados a interpretagcao da Sagrada Escritura? A esta questao a prudéncia
pastoral da Igreja durante muita tempo respondeu de maneira muito reticente,
pois muitas vezes o métodos, apesar de seus elementos positivos, encontra-
vam-se liga dos a opgdes opostas a fé crista. Mas uma evolugdo positiva se
produziu, marcada por uma série de documentos pontificios, desde enciclica
Providentissimus Deus de Ledo XIlII (18 novembro 1893 até a enciclica Divino
afflante Spiritu de Pio Xl (30 setembro 1943), e ela foi confirmada pela decla-
ragdo Sancta Mater Ecclesie (21 abril 1964) da Pontificia Comissao Biblica e
sobretudo pele Constituigdo Dogmatica Dei Verbum do Concilio Vaticano Il (18
novembro 1965).

A fecundidade desta atitude construtiva manifestou-se de uma maneira
inegavel. Os estudos biblicos tiveram um progresso notavel na Igreja catdlica
e o valor cientifico deles foi cada vez mais reconhecido no mundo dos estu-
diosos e entre os fiéis. O dialogo ecuménico foi consideravelmente facilitado.
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A influéncia da Biblia sobre a teologia se aprofundou e contribuiu a renovagao
teoldgica. O interesse pela Biblia aumentou entre os catélicos e favoreceu o
progresso da vida cristd. Todos aqueles que adquiriram uma formagéo séria
nesse campo estimam doravante impossivel retornar a um estado de in-
terpretagéo pré-critica, pois o julgam, com razao, claramente insuficiente.
Mas, ao mesmo tempo em que o método cientifico mais divulgado — o
método “histérico-critico” — ¢ praticado correntemente em exegese!”, inclusi-
ve na exegese catdlica, ele mesmo encontra-se em discusséo: de um lado, no
proprio mundo cientifico, pela aparigdo de outros métodos e abordagens, e,
de outro lado, pelas criticas de numerosos cristdos que o julgam deficiente do
ponto de vista da fé. Particularmente atento, como seu nome o indica, a evolu-
¢ao historica dos textos ou das tradigdes através do tempo — ou diacronia®
— 0 método historico-critico encontra-se atualmente em concorréncia, em
alguns ambientes, com métodos que insistem na compreensao sincronical®
dos textos, tratando-se da lingua, da composigéo, da trama narrativa ou do
esforco de persuasdo deles. Além disso, o cuidado que os métodos
diacrénicos tém em reconstituir o passado, para muitos € substituido pela
tendéncia de interrogar os textos colocando-os em perspectivas do tempo
presente, seja de ordem filoséfica, psicanalitica, socioldgica, politica, etc.
Esse pluralismo de métodos e abordagens € apreciado por alguns como um
indicio de riqueza, mas a outros ele da a impressao de uma grande confusao.
Real ou aparente, essa confusio traz novos argumentos aos adversarios
da exegese cientifica. O conflito das interpretagdes manifesta, segundo eles,
que ndo se ganha nada submetendo os textos biblicos as exigéncias dos mé-
todos cientificos, mas, ao contrario, perde-se bastante. Eles sublinham que a
exegese cientifica obtém como resultado o provocar perplexidade e duvida
sobre inumeraveis pontos que, até entdo, eram admitidos pacificamente; que

[1]exegese /z/ s.f. (1836 cf. SC) 1 comentario ou dissertacdo que tem por objetivo esclarecer ou
interpretar minuciosamente um texto ou uma palavra 2 interpretagao de obra literaria, artistica etc.
etim gr. ekségésis,eds 'exposicao de fatos histéricos, interpretagdo, comentario, interpretacédo de
um sonho, tradugéo’, do v. ekségéomai 'conduzir, guiar; dirigir, governar; conduzir passo a passo
ou até o fim, expor em detalhe, explicar, interpretar’, de hégéomai 'marchar na frente, conduzir,
guiar'; ver sag-; f.hist. 1836 exegese, 1836 exegesis sin/var ver sinonimia de exposigéo.
[2]diacronia s.f. (1958 cf. AA) 1 ling descri¢gdo de uma lingua ou de uma parte dela ao longo de
sua histéria, com as mudangas que sofreu; gramatica historica; linglistica diacrénica - p.opos. a
sincronia 2 p.ext. antrpol soc o conjunto dos fendmenos sociais, culturais etc. que ocorrem e se
desenvolvem através do tempo 3 p.ext. antrpol soc o estudo desses fendmeno$ etim fr.
diachronie (1916) 'natureza dos fatos lingliisticos observados em sucessivas fases, ao longo do
tempo'; voc. criado por Ferdinand de Saussure (1857-1913, lingliista suigo) do gr. dia 'através de'
e khrénos 'tempo’; p.ext., tb. us. em outras areas do conhecimento; ver di(a)- e -cronia
[3]sincrénica adj. (1874 cf. DV) 1 que ocorre, existe ou se apresenta precisamente ao mesmo
tempo; simultaneo, tautécrono 2 relativo a ou préprio de sincronismo ou de sincronia 3 relativo a
um conjunto de fatos que coincidem no tempo, sem levar em conta o processo evolutivo 4 (1874)
diz-se de quadro, lista etc. que indicam fatos concomitantes ou contemporaneos passados em
lugares diferentes 5 (sXX) ling relativo ou pertencente a sincronia <descrigdo s. de uma lingua> -
p.opos. a diacronico etim sincrono + —ico; a acp. de ling deve-se ao fr. synchronique (1916) 'id.";
ver 1sin-, -cronia e -cronico; f.hist. 1874 synchonico
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ele forga alguns exegetas a tomar posigdes contrarias a fé da Igreja sobre
questdes de grande importancia, como a concepgéo virginal de Jesus e seus
milagres, e até mesmo sua ressurrei¢do e sua divindade.

Mesmo quando nao finaliza em tais negagdes, a exegese cientifica se ca-
racteriza, segundo eles, pela sua esterilidade no que concerne o progresso da
vida crista. Ao invés de permitir um acesso mais facil e mais seguro as fontes
vivas da Palavra de Deus, ela faz da Biblia um livro fechado, cuja interpreta-
¢do sempre problematica exige técnicas refinadas fazendo dela um dominio
reservado a alguns especialistas. A estes, alguns aplicam a frase do Evange-
Iho: “Tomastes a chave da ciéncia! Vos mesmos n&o entrastes e impedistes
os que queriam entrar!” (Lc 11,%%; cf Mt 23,).

Em consequéncia, ao paciente labor do exegeta cientifico estima-se ne-
cessario substituir abordagens mais simples, como uma ou outra pratica de
leitura sincrénica que se considera como suficiente, ou mesmo, renunciando a
todo estudo, preconiza-se uma leitura da Biblia dita “espiritual”’, entendendo-
se pela expressdo uma leitura unicamente guiada pela inspiragao pessoal
subjetiva e destinada a alimentar esta inspiragdo. Alguns procuram na Biblia
sobretudo o Cristo da visdo pessoal deles e a satisfacdo da religiosidade
espontanea que tém. Outros pretendem encontrar nela respostas diretas a
toda sorte de questdes, pessoais ou coletivas. Numerosas séo as seitas que
propdéem como Unica verdadeira uma interpretagdo da qual elas afirmam
terem tido a revelagao.

B. O objetivo deste documento

Ha de se considerar seriamente, portanto, os diversos aspectos da situa-
¢ao atual em matéria de interpretacao biblica, de esta atento as criticas, as
queixas e as aspiragdes que se exprimem a esse respeito, de apreciar as pos-
sibilidades abertas pelos novos métodos e abordagens e de procurar, enfim,
precisar a orientagdo que melhor corresponde a missao do exegeta na Igreja
catolica.

Esta ¢é a finalidade deste documento. A Pontificia Comissao Biblica deseja
indicar os caminhos que convém tomar para chegar a uma interpretagéo da
Biblia que seja tao fiel quanto possivel a seu carater ao mesmo tempo huma-
no e divino. Ela ndo pretende tomar aqui posi¢gao sobre todas as questdes que
sdo feitas a respeito da Biblia, como por exemplo, a teologia da inspiragdo. O
que ela quer é examinar os métodos suscetiveis de contribuirem com eficacia
a valorizar todas as riquezas contidas nos textos biblicos, a fim de que a Pala-
vra de Deus possa tornar-se sempre mais o alimento espiritual dos membros
de seu povo, a fonte para eles de uma vida de fé, de esperanca e de amor,
assim como uma luz para toda a humanidade (cf Dei Verbum, 21).
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Para alcancar este fim, o presente documento:

1. fard uma breve descrigdo dos diversos métodos e abordagens!!, indi-
cando suas possibilidades e seus limites;

2. examinara algumas questdes de hermenéutical;

3. propora uma reflexdo sobre as dimensbes caracteristicas da interpreta-
¢éo catdlica da Biblia e sobre suas rela¢gdes com as outras disciplinas teoldgi-
cas;

4. considerara, enfim, o lugar que ocupa a interpretacdo da Biblia na vida
da Igreja.

I. METODOS E ABORDAGENS PARA A INTERPRETAGAO

A. Método historico-critico

O método histérico-critico € 0 método indispensavel para o estudo cientifi-
co do sentido dos textos antigos. Como a Santa Escritura, enquanto “Palavra
de Deus em linguagem humana”, foi composta por autores humanos em todas
as suas partes e todas as suas fontes, sua justa compreensio nao sé admite
como legitimo, mas pede a utilizagdo deste método.

1. Histéria do método

Para apreciar corretamente este método em seu estado atual, convém dar
uma olhada em sua historia. Certos elementos deste método de interpretagao
sdo muito antigos. Eles foram utilizados na antiguidade por comentadores gre-
gos da literatura classica e, mais tarde, durante o periodo patristico, por auto-
res como Origenes, Jerdnimo e Agostinho. O método era, entdo, menos ela-
borado. Suas formas modernas séo o resultado de aperfeicoamentos, trazidos
sobretudo desde os humanistas da Renascencga e o recursus ad fontes deles.
Enquanto que a critica textual do Novo Testamento s6 pode se desenvolver
como disciplina cientifica a partir de 1800, depois que se desligou do Textus
receptus, os primérdios da critica literaria remontam ao século XVII, com a
obra de Richard Simon, que chamou a atengéo sobre as repeti¢cdes, as diver-
géncias no conteudo e as diferengas de estilo observaveis no Pentatéuco,

[*]Por “método” exegético compreendemos um conjunto de procedimentos cientificos colocados
em acdo para explicar os textos. Falamos de “abordagem”, quando se trata de uma pesquisa
orientada segundo um ponto de vista particular.

[4]hermenéutica s.f. 1 ciéncia, técnica que tem por objeto a interpretacéo de textos religiosos ou
filosoficos, esp. das Sagradas Escrituras 2 interpretagcdo dos textos, do sentido das palavras 3
semio teoria, ciéncia voltada a interpretagdo dos signos e de seu valor simbdlico -cf. semiologia 4
jur conjunto de regras e principios us. na interpretagéo do texto legal etim gr. herméneutiké (sc.
tékhné) 'arte de interpretar’ < herméneutikds,&,6n 'relativo a interpretagédo, proprio para fazer
compreender’, prov. por infl. do fr. herméneutique (1777) (subst.) 'arte de descobrir o sentido
exato de um texto', (1803) 'interpretagcdo, em sentido teoldgico', (1890) 'interpretacédo do que é
simbolico'; ha quem prefira considerar fem.substv. de hermenéutico; ver herm(o)-
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constatagdes dificilmente conciliaveis com a atribuigdo de todo o texto a um
autor unico, Moisés. No século XVIII, Jean Astruc contentou-se ainda em dar
como explicacdo que Moisés tinha se servido de varias fontes (sobretudo de
duas fontes principais) para compor o Livro do Génesis, mas, em seguida, a
critica contesta cada vez mais resolutamente a atribuicdo da composicdo do
Pentatéuco a Moisés. A critica literaria identificou-se muito tempo com um es-
forco para discernir diversas fontes nos textos. E assim que se desenvolveu,
no século XIX, a hipétese dos “documentos”, que procura explicar a redagao
do Pentatéuco. Quatro documentos, em parte paralelos entre si, mas pro-
venientes de épocas diferentes, teriam sido incorporados: o yahvista (J), o
elohista (E), o deuteronomista (D) e o sacerdotal (P: do alemao “Priester”); é
deste ultimo que o redator final teria se servido para estruturar o conjunto. De
maneira analoga, para explicar ao mesmo tempo as convergéncias e as
divergéncias constatadas entre os trés Evangelhos sinéticos, recorreram a hi-
potese das “duas fontes”, segundo a qual os Evangelhos de Mateus e o de
Lucas teriam sido compostos a partir de duas fontes principais: o Evangelho
de Marcos de um lado e, de outro lado, uma compilacdo das palavras de Je-
sus (chamada Q, do alemao “Quelle”, “fonte”). Essencialmente estas duas
hipéteses sdo ainda aceitas atualmente na exegese cientifica, mas elas sao
objeto de contestacoes.

No desejo de estabelecer a cronologia dos textos biblicos, esse género de
critica literaria se limitava a um trabalho de cortes e de decomposigédo para
distinguir as diversas fontes e ndo dava uma atencgao suficiente a estrutura fi-
nal do texto biblico e a mensagem que ele exprime em seu estado atual (mos-
trava-se pouca estima pela obra dos redatores). Dessa maneira a exegese
histérico-critica podia aparecer como fragmentaria e destrutora, ainda mais
que certos exegetas sob a influéncia da histéria comparada das religides, tal
como ela se praticava entdo, ou partindo de concepgoes filoséficas, emitiam
contra a Biblia julgamentos negativos.

Hermann Gunkel fez o método sair do gueto da critica literaria entendida
desta maneira. Se bem tenha continuado a considerar os livros do Pentatéuco
como compilagdes, ele aplicou sua atencdo a textura particular das diferentes
partes. Ele procurou definir o género de cada uma (por exemplo, “legenda” ou
“hino”) e seu ambiente de origem ou “Sitz im Lebem” (por exemplo, situagéo
juridica, liturgia, etc.). A esta pesquisa dos géneros literarios assemelha-se o
“estudo critico das formas” (“Formgeschichte”) inaugurada na exegese dos
sindticos por Martin Dibelius e Rudolf Bultmann. Este ultimo misturou aos
estudos de “Formgeschichte” uma hermenéutica biblica inspirada na filosofia
existencialista de Martin Heidegger. Em consequéncia, a Formgeschichte
suscitou muitas vezes sérias reservas. Mas este método, em si mesmo, teve
como resultado a declaracado de que a tradicdo néo-testamentaria obteve sua
origem e tomou sua forma na comunidade crista, ou Igreja primitiva, passando
da pregacao do préprio Jesus a predigacdo que proclama que Jesus é o

Cristo. “Formgeschichte” aliou-se a “Redaktionsgeschichte”, “estudo critico da
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redacao”. Esta ultima procura colocar em evidéncia a contribuicdo pessoal de
cada evangelista e as orientagdes teoldgicas que guiaram o trabalho de
redacao deles. Com a utilizacdo deste ultimo método, a série das diferentes
etapas do método histérico-critico tornou-se mais completa: da critica textual
passa-se a uma critica literaria que decompde (pesquisa das fontes), depois a
um estudo critico das formas, enfim a uma analise da redacgdo, que é atenta
ao texto em sua composi¢cdo. Desta maneira tornou-se possivel uma
compreensao mais clara da intengao dos autores e redatores da Biblia, assim
como da mensagem que eles dirigiram aos primeiros destinatarios. O método
histérico-critico adquiriu entdo uma importancia de primeiro plano.

2. Principios

Os principios fundamentais do método histérico-critico em sua forma clas-
sica sao os seguintes:

E um método histdrico, ndo sé porque ele se aplica a textos antigos — no
caso, aqueles da Biblia — e estuda seu alcance histérico, mas também e so-
bretudo porque ele procura elucidar os processos histéricos de produgdo dos
textos biblicos, processos diacrénicos algumas vezes complicados e de longa
duracdo. Em suas diferentes etapas de produgéo, os textos da Biblia s&o diri-
gidos a diversas categorias de ouvintes ou de leitores, que se encontravam
em situagdes de tempo e de espaco diferentes.

E um método critico, porque ele opera com a ajuda de critérios cientificos
tdo objetivos quanto possiveis em cada uma de suas etapas (da critica textual
ao estudo critico da redagéo), de maneira a tornar acessivel ao leitor moderno
o sentido dos textos biblicos, muitas vezes dificil de perceber.

Método analitico, ele estuda o texto biblico da mesma maneira que qual-
quer outro texto da antiguidade e o comenta enquanto linguagem humana.
Entretanto, ele permite ao exegeta, sobretudo no estudo critico da redagao
dos textos, perceber melhor o contetudo da revelagéo divina.

3. Descrigao

No estagio atual de seu desenvolvimento, o método historico-critico per-
corre as seguintes etapas:

A critica textual, praticada ha muito mais tempo, abre a série das opera-
¢bes cientificas. Baseando-se no testemunho dos mais antigos e melhores
manuscritos, assim como dos papiros, das tradugdes antigas e da patristica,
ela procura, segundo regras determinadas, estabelecer um texto biblico que
seja tdo proximo quanto possivel ao texto original.

O texto é em seguida submetido a uma analise linguistica (morfologia e
sintaxe) e semantica, que utiliza os conhecimentos obtidos gragas aos estu-
dos de filologia histérica. A critica literaria esforga-se entdo em discernir o ini-
cio e o fim das unidades textuais, grandes e pequenas, e em verificar a coe-
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réncia interna dos textos. A existéncia de repeticdes, de divergéncias
inconciliaveis e de outros indicios, manifesta o carater compdsito de certos
textos. Estes entédo sao divididos em pequenas unidades, das quais estuda-se
a dependéncia possivel a diversas fontes. A critica dos géneros procura deter-
minar os géneros literarios, ambiente de origem, tracos especificos e evolugao
desses textos. A critica das tradigdes situa os textos em correntes de tradigao,
das quais ela procura determinar a evolugao no decorrer da histéria. Enfim, a
critica da redacao estuda as modificagbes que os textos sofreram antes de te-
rem um estado final fixado, esforcando-se em discernir as orientagcdes que
Ihes séo préprias. Enquanto as etapas precedentes procuraram explicar o tex-
to pela sua génese, em uma perspectiva diacrbnica, esta ultima etapa termina
com um estudo sincrénico: explica-se aqui o texto em si, gragas as relagdes
mutuas de seus diversos elementos e considerando-o sob seu aspecto de
mensagem comunicada pelo autor a seus contemporaneos. A fungao pragma-
tical! do texto pode entdo ser levada em consideragéo.

Quando os textos estudados pertencem a um género literario histérico ou
estdo em relagdo com acontecimentos da histéria, a critica histérica completa
a critica literaria para determinar seu alcance historico, no sentido moderno da
expressao.

E desta maneira que sdo colocadas em evidéncia as diferentes etapas do
desenrolar concreto da revelagao biblica.

4. Avaliacao

Que valor dar ao método historico-critico, em particular no estagio atual de
sua evolugao?

E um método que, utilizado de maneira objetiva, ndo implica em si nenhum
a priori: Se sua utilizagdo é acompanhada de tais a priori, isto ndo é devido ao
método em si mas a opinides hermenéuticas que orientam a interpretagéo e
podem ser tendenciosas.

Orientado, em seu inicio, como critica das fontes e da historia das religi-

[1] pragmatico adj. 1 jur que interpreta as leis nacionais (diz-se de jurista) 2 que contém
consideragdes de ordem pratica (diz-se de ponto de vista, resolugdo, modo de pensar etc.);
pratico, realista, objetivo 3 relativo, pertencente ou pertinente a pragmatica 4 voltado para
objetivos praticos; realista, objetivo 5 que sacrifica principios ideolégicos para a consecugao de
objetivos a curto prazo (diz-se de individuo, partido politico, politica etc.) 6 concernente a agéo e
ao bom éxito de algum empreendimento 7 que aborda os fendmenos histéricos com uma especial
referéncia a suas causas, antecedentes, condi¢cdes e conseqiiéncias 8 relativo ou pertencente a
negocios comunitarios ou de Estado 9 fil relativo ou pertencente ao pragmatismd etim gr.
pragmatikos,&,6n 'que concerne a agdo, proprio da acgdo; capaz de agir, eficaz; relativo a
negocios; proprio para manejo de negdcios; relativo a assuntos judiciais; que se refere a fatos
(por opos. a palavras)', substv. como 'jurisconsulto, patrono juridico, advogado', der. do subst. gr.
pragma,atos 'negoécio, coisa por fazer, o que se faz; agdo, atividade; obrigagao', pelo lat.
pragmaticus,a,um 'pragmatico, relativo aos negécios publicos; que tem experiéncia, habil', ja em
Cicero, e, como subst., ja tb. em Cicero, 'legista, pratico em leis, advogado consultor, o que da
conselhos em direito'; ver prax(i)- sin/var ativo, objetivo, positivista, positivo, pratico, realista ant
ver sinonimia de visionario
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des, o método obteve como resultado a abertura de um novo acesso a Biblia,
mostrando que ela € uma coleg¢édo de escritos que, muitas vezes, sobretudo
para o Antigo Testamento, ndo tém um autor Unico, mas tiveram uma longa
pré-histéria inextricavelmente ligada a histéria de Israel ou aquela da Igreja
primitiva. Precedentemente, a interpretacao judaica ou cristd da Biblia n&o ti-
nha uma consciéncia clara das condigdes histéricas concretas e diversas nas
quais a Palavra de Deus se enraizou. Ela tinha disto um conhecimento global
e longinquo. O confronto da exegese tradicional com uma abordagem cientifi-
ca que em seu inicio fazia conscientemente abstragao da fé e algumas vezes
mesmo se opunha a ela, foi seguramente dolorosa; depois, no entanto, ela se
revelou salutar: uma vez que o método foi liberado dos preconceitos extrinse-
cos, ele conduziu a uma compreensao mais exata da verdade da Santa Escri-
tura (cf Dei Verbum, 12). Segundo a Divino afflante Spiritu, a procura do senti-
do literal da Escritura € uma tarefa essencial da exegese e, para cumprir esta
tarefa, € necessario determinar o género literario dos textos (cf E.B., 560), o
que se realiza com a ajuda do método histérico-critico.

Com certeza o uso classico do método historico-critico manifesta limites,
pois ele se restringe a procura do sentido do texto biblico nas circunstancias
histéricas de sua produgao e nao se interessa pelas outras potencialidades de
sentido que se manifestaram no decorrer das épocas posteriores da revelacao
biblica e da historia da Igreja. No entanto, esse método contribuiu a producéo
de obras de exegese e de teologia biblica de grande valor.

Renunciou-se ha muito tempo a um amalgama do método com um sistema
filoséfico. Recentemente uma tendéncia exegética orientou o método insistin-
do predominantemente sobre a forma do texto, com menor atengdo ao seu
conteudo, mas esta tendéncia foi corrigida gragas a contribuicdo de uma se-
mantica®? diferenciada (semantica das palavras, das frases, do texto) e ao
estudo do aspecto pragmatico dos textos.

A respeito da inclusdo no método, de uma analise sincrbnica dos textos,

[2] semantica s.f. 1 ling ramo da linguistica que se ocupa do estudo da significagdo como parte
dos sistemas das linguas naturais; pode ser abordado sincronica ou diacronicamente 2 ling num
sistema linglistico, o componente do sentido das palavras e da interpretacdo das sentengas e
dos enunciados 3 ling o significado das palavras, por oposigao a sua forma 4 fil l6g teoria abstrata
da significagdo ou da relagdo entre os signos e seus referentes (em oposigéo a sintaxe e a
pragmatica), e constituindo com estas uma semiética 5 filol ciéncia que estuda a evolugdo do
significado das palavras e de outros simbolos que servem a comunicagdo humana; semiologia
ling.est na corrente descritivista inspirada por Leonard Bloomfield (1887-1949), estudo da
significagdo entendida como o comportamento observavel entre falante e ouvinte, em termos de
estimulo e resposta — s. estrutural ling.est estudo da significagéo linglistica vista como uma
rede de relagbes (p.ex.: antonimia, sinonimia etc.) estabelecidas através da decomposi¢cdo do
significado das palavras em unidades semanticas minimas (semas) — s. lexical ling abordagem
das teorias semanticas que tomam como objeto de sua analise o significado dos itens lexicais,
tomado individualmente e nas relagbes semanticas que mantém com outros itens lexicais , do gr.
*sémantiké de sémantikds,é,6n 'que indica, que significa, que faz conhecer; que é um indicio', do
v.gr. semaind 'assinalar, marcar, selar, dar o sinal, indicar', der. de séma,atos 'sinal, distintivo,
marca', para expressar a idéia de 'ciéncia ou técnica da significagdo' segundo o modelo do gr.
grammatiké 'ciéncia ou arte de ler e escrever', de grammatikds,&,6n 'relativo a escrita’
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deve-se reconhecer que se trata de uma operacgao legitima, pois é o texto em
seu estado final, € ndo uma redagao anterior, que é expressao da Palavra de
Deus. Mas o estudo diacrdnico continua indispensavel para o discernimento
do dinamismo histérico que anima a Santa Escritura e para manifestar sua
rica complexidade: por exemplo, o cddigo da Alianga (Ex 21,%) reflete um es-
tado politico, social e religioso da sociedade israelita diferente daquele que re-
fletem as outras legislagbes conservadas no Deuteronomio (Dt 12,%) e no
Levitico (cédigo de santidade, Lv 17-26). A tendéncia de reduzir tudo ao as-
pecto histdrico, que se pdde repreender na antiga exegese histérico-critica,
seria 0 caso que nao sucedesse 0 excesso inverso: 0 de um esquecimento da
histdria, por parte de uma exegese exclusivamente sincrénica.

Em definitivo, o objetivo do método historico-critico € de colocar em evi-
déncia, de maneira sobretudo diacrdnica, o sentido expresso pelos autores e
redatores. Com a ajuda de outros métodos e abordagens, ele abre ao leitor
moderno o acesso ao significado do texto da Biblia, tal como o temos.

B. Novos métodos de analise literaria

Nenhum método cientifico para o estudo da Biblia esta a altura de corres-
ponder a riqueza total dos textos biblicos. Qualquer que seja sua validade, o
método historico-critico ndo pode pretender ser suficiente a tudo. Ele deixa
forgosamente obscuros numerosos aspectos dos escritos que estuda. Que
nao seja surpresa a constatacdo de que atualmente outros métodos e aborda-
gens sao propostos para aprofundar um ou outro aspecto digno de atencao.

Neste paragrafo B apresentaremos alguns métodos de analise literaria que
se desenvolveram recentemente. Nos paragrafos seguintes (C, D, E) exami-
naremos brevemente diversas abordagens, das quais algumas estao em rela-
¢do com o estudo da tradigdo, outras com as “ciéncias humanas”, outras
ainda com situagdes ' contemporaneas particulares. Consideramos enfim (F) a
leitura fundamentalista da Biblia, que recusa todo esforgo metodico de inter-
pretacéo.

Aproveitando os progressos realizados em nossa época pelos estudos lin-
gulisticos e literarios, a exegese biblica utiliza cada vez mais métodos novos
de analise literaria, em particular a analise retérical®, a analise narrativa e a
analise semidtica.

[3] retérica s.f. 1 fil ret a arte da eloquéncia, a arte de bem argumentar; arte da palavra 2 p.ext.
ret conjunto de regras que constituem a arte do bem dizer, a arte da eloqiiéncia; oratéria 2.1 ret
uma das trés disciplinas de que se constituia o trivium, na Ildade Média, e era ensinada nas
universidades 3 p.met. aula em que se ensinava essa arte, do gr. rhétoriké 'a arte da retdrica’,
f.fem. de rhétorikds,&,6n 'retdrico’; retérica sin/var ver sinonimia de elogliéncia e de logomaquia

[4] semiédtica s.f. 1 m.q. semiologia 2 (sXX) semio para Charles S. Peirce (1839-1914), teoria
geral das representagdes, que leva em conta os signos sob todas as formas e manifestagdes que
assumem (linglisticas ou n&do), enfatizando esp. a propriedade de convertibilidade reciproca entre
os sistemas significantes que integram 3 (sXX) semio estudo dos fenémenos culturais
considerados como sistemas de significagdo, tenham ou n&o a natureza de sistemas de
comunicagao (inclui, assim, praticas sociais, comportamentos etc.); semiologia 4 (1881) mil obsl.
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1. Analise retdrica

Na realidade, a analise retérica ndo € em si um método novo. O que é
novo, de um lado, € sua utilizagédo sistematica para a interpretagdo da Biblia
e, de outro lado, o nascimento e o desenvolvimento de uma “nova retdrica”.

A retérica é a arte de compor discursos persuasivos. Pelo fato de que to-
dos os textos biblicos sdo em algum grau textos persuasivos, um certo conhe-
cimento da retérica faz parte do instrumental normal dos exegetas. A analise
retorica deve ser conduzida de maneira critica, pois a exegese cientifica € um
trabalho que se submete necessariamente as exigéncias do espirito critico.

Muitos estudos biblicos recentes deram uma grande atencéo a presencga
da retdrica na Escritura. Podemos distinguir trés abordagens diferentes. A pri-
meira se baseia na retorica classica greco-latina; a segunda é atenta aos pro-
cedimentos semiticos de composigao; a terceira inspira-se nas pesquisas mo-
dernas que chamamos “nova retérica”.

Toda situagao de discurso comporta a presenca de trés elementos: o ora-
dor (ou o autor), o discurso (ou o texto) e o auditério (ou os destinatarios). A
retérica classica distingue, consequentemente, trés fatores de persuaséo que
contribuem a qualidade de um discurso: a autoridade do orador, a argumenta-
¢ao do discurso e as emocodes que ele suscita no auditério. A diversidade de
situagdes e de auditorios influencia imensamente a maneira de falar. A retdrica
classica, desde Aristételes, admite a distingdo de trés géneros de eloquéncia:
0 género judiciario (diante dos tribunais), o deliberativo (nas assembléias poli-
ticas), o demonstrativo (nas celebragdes).

Constatando a enorme influéncia da retdrica na cultura helenistica, um nu-
mero crescente de exegetas utiliza tratados de retorica classica para melhor
analisar certos aspectos dos escritos biblicos, sobretudo daqueles do Novo
Testamento.

Outros exegetas concentram a atencao sobre os tragos especificos da tra-
dicdo literaria biblica. Enraizada na cultura semitica, ela manifesta uma forte
preferéncia pelas composi¢cdes simétricas, gragas as quais as relagbes séo
estabelecidas entre os diversos elementos do texto. O estudo das multiplas
formas de paralelismo e de outros procedimentos semiticos de composicao

ciéncia e arte de comandar manobras militares, ndo com a voz, mas por meio de sinais -f. geral
nao pref.: semeidtica * s. juridica jur estudo ou observagdo das mudangas de significagdo nas
palavras empregadas no direito etim fr. semiotique (1555 semeiotique) 'sintomatologia'; (1967)
‘ciéncia geral dos signos'; o t. ja fora us. em ing. (1690) sémeiétiké (assim mesmo, escrito em
grego) pelo filésofo inglés Locke com o sentido de 'doutrina dos signos ou légica' e nessa mesma
linha significacional é retomado em (1897) por Peirce e mais adiante (1937) por C. Morris '‘como
ciéncia geral dos signos'; ainda em ingl. escrito semiotics (1880) 'ciéncia da comunicagéo
estudada através dos signos e dos simbolos para detectar como operam nos varios campos, esp.
na lingua'; do gr. semeidtiké,és 'diagndstico ou observagdo dos sintomas', fem. substv. de
sémeiotikos,8,6n 'apto a notar, que concerne a observagéo'; f.hist. 1881 semiotico sin/var
sematologia, semasiologia, semiologia
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deve permitir um melhor discernimento da estrutura literaria dos textos e as-
sim chegar a maior compreensao de sua mensagem.

Tomando um ponto de vista mais geral, a “nova retérica” quer ser algo
mais que um inventario de figuras de estilo, de artificios oratérios e de espéci-
es de discurso. Ela busca o porqué tal uso especifico da linguagem ¢é eficaz e
chega a comunicar uma convicgdo. Ela se quer “realista”, recusando de se
limitar a simples analise formal. Ela da a situagao de debate a atengao que lhe
€ devida. Ela estuda o estilo e a composi¢cdo enquanto meios de exercer uma
acgdo sobre o auditério. Com esta finalidade ela aproveita as contribuicoes re-
centes de disciplinas como a linglistica, a semidtica, a antropologia e a socio-
logia.

Aplicada a Biblia, a “nova retorica” quer penetrar no coragéo da linguagem
da revelagédo enquanto linguagem religiosa persuasiva e medir seu impacto no
contexto social da comunicacdo. Porque elas trazem um enriquecimento ao
estudo critico dos textos, as analises retdricas merecem muita estima,
sobretudo em suas recentes pesquisas. Elas reparam uma negligéncia que
durou muito tempo e fazem descobrir ou colocam mais em evidéncia
perspectivas originais. A “nova retdrica” tem razdo de chamar a atengéo para
a capacidade persuasiva e convincente da linguagem. A Biblia ndo é
simplesmente enunciagdo de verdades. E uma mensagem dotada de uma
funcdo de comunicagdo em um certo contexto, uma mensagem que comporta
um dinamismo de argumentacéo e uma estratégia retorica.

As analises retdricas tém, contudo, seus limites. Quando elas se conten-
tam em ser descritivas, seus resultados tém muitas vezes um interesse unica-
mente estilistico. Fundamentalmente sincronicas, elas nao podem pretender
constituir um método independente que seja autosuficiente. Sua aplicagao aos
textos biblicos levanta mais de uma questao: os autores destes textos perten-
ciam aos ambientes mais cultos? Até que ponto eles seguiram as regras de
retdrica para compor seus escritos? Qual retérica € mais pertinente para a
analise de tal escrito determinado: a greco-latina ou a semitica? N&o se arris-
ca em atribuir a certos textos biblicos uma estrutura retérica elaborada de-
mais? Estas questbes — e outras — ndo devem dissuadir o emprego deste
tipo de analise; elas convidam a n&o recorrer a ele sem discernimento.

2. Analise narrativa

A exegese narrativa propde um método de compreensao e de comunica-
¢éo da mensagem biblica que corresponde a forma de relato e de testemu-
nho, modalidade fundamental da comunicagéo entre pessoas humanas, cara-
cteristica também da Santa Escritura. O Antigo Testamento, efetivamente,
apresenta uma histéria da salvacao cujo relato eficaz torna-se substancia da
profisséo de fé, da liturgia e da catequese (cf Sl 78,4 Ex 12,%%; Dt 6,2%,
26,>"). De seu lado, a proclamagdo do querigma cristdio compreende a
sequéncia narrativa da vida, da morte e da ressurreicdo de Jesus Cristo,
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acontecimentos dos quais os Evangelhos nos oferecem um relato detalhado.
A catequese se apresenta, ela também, sob a forma narrativa (cf 1Cor 11,22%),

A respeito da abordagem narrativa, convém distinguir métodos de analise
e reflexdo teoldgica.

Numerosos métodos de analise sdo atualmente propostos. Alguns partem
do estudo dos modelos narrativos antigos. Outros se baseiam sobre um ou
outro estudo atual da narrativa, que pode ter pontos comuns com a semidtica.
Particularmente atenta aos elementos do texto que dizem respeito ao enredo,
as caracteristicas e ao ponto de vista tomado pelo narrador, a analise narrati-
va estuda o jeito pelo qual a histéria € contada de maneira a envolver o leitor
no “mundo do relato” e seu sistema de valores.

Varios métodos introduzem uma distingdo entre “autor real” e “autor im-
plicito”, “leitor real” e “leitor implicito”. O “autor real” é a pessoa que compds o
relato. Por “autor implicito” € designada a imagem do autor que o texto produz
progressivamente no decorrer da leitura (com sua cultura, seu temperamento,
suas tendéncias, sua fé, etc.). Chama-se “leitor real” toda pessoa que tem
acesso ao texto, desde os primeiros destinatarios que leram ou ouviram ler
até os leitores ou ouvintes de hoje. Por “leitor implicito” entende-se aquele que
o texto pressupde e produz, aquele que é capaz de efetuar as operagdes
mentais e afetivas exigidas para entrar no mundo do relato e assim responder
a ele da maneira visada pelo autor real através do autor implicito.

Um texto continua a exercer sua influéncia na medida em que os leitores
reais (por exemplo, nds mesmos no fim do século XX) podem se identificar
com o leitor implicito. Uma das maiores tarefas do exegeta é facilitar esta
identificacdo.

A anélise narrativa liga-se uma nova maneira de apreciar o alcance dos
textos. Enquanto o método histérico-critico considera antes de tudo o texto
como uma “janela”, que permite algumas observagdes sobre uma ou outra
época (ndo apenas sobre os fatos narrados, mas também sobre a situacéo da
comunidade para a qual eles foram contados), sublinha-se que o texto funcio-
na igualmente como um “espelho”, no sentido de que ele estabelece uma
certa imagem do mundo — o “mundo do relato” que exerce sua influéncia
sobre a maneira de ver do leitor e o leva a adotar certos valores invés que ou-
tros.

A este género de estudo, tipicamente literario, associou-se a reflexao teol6-
gica, que levando em consideragéo as consequéncias que a natureza de rela-
to e de testemunho da Santa Escritura representa para a adesao de fé, deduz
disso uma hermenéutica de tipo pratico e pastoral. Reage-se desta maneira
contra a redugéo do texto inspirado a uma série de teses teoldgicas, formula-
das muitas vezes segundo categorias e linguagem nao escrituristicas. Pede-
se a exegese narrativa de reabilitar, em contextos histéricos novos, os modos
de comunicacdo e de significado préprios ao relato biblico, afim de melhor
abrir caminho a sua eficacia para a salvagao. Insiste-se na necessidade de
“contar a salvagao” (aspecto “informativo” do relato) e de “contar em vista da
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salvagao” (aspecto de “desempenho”). O relato biblico, efetivamente, contém
— explicitamente ou implicitamente, segundo o caso — um apelo existencial
dirigido ao leitor.

Para a exegese da Biblia, a analise narrativa apresenta uma utilidade evi-
dente, pois ela corresponde a natureza narrativa de um grande numero de
textos biblicos. Ela pode contribuir a tornar facil a passagem, muitas vezes so-
frida, entre o sentido do texto em seu contexto histérico — tal como o método
histérico-critico procura defini-lo — e o alcance do texto para o leitor de hoje.
Em contraposicao, a distingao entre “autor real” e “autor implicito” aumenta a
complexidade dos problemas de interpretagao.

Aplicando-se aos textos da Biblia, a analise narrativa ndo pode se conten-
tar de colar sobre eles modelos pré-estabelecidos. Ela deve ao contrario es-
forcar-se em corresponder a sua especificidade. Sua abordagem sincrénica
dos textos pede para ser completada por estudos diacrénicos. Ela deve, de
outro lado, evitar uma possivel tendéncia a excluir toda elaboragao doutrinaria
dos dados que contém os relatos da Biblia. Ela se encontraria, entdo, em de-
sacordo com a prépria tradigao biblica que pratica esse género de elaboragao,
e com a tradigao eclesial que continuou nesta via. Convém, enfim, notar que
nao se pode considerar a eficacia existéncial subjetiva da Palavra de Deus
transmitida narrativamente, como um critério suficiente da verdade de sua
compreensao.

3. Analise semiodtica

Entre os métodos chamados sincrénicos, isto €, que se concentram sobre
o estudo do texto biblico tal como ele se apresenta ao leitor em seu estado fi-
nal, coloca-se a analise semidtica que, ha uns vinte anos, se desenvolveu
bastante em certos meios. Primeiramente chamado pelo termo geral de “es-
truturalismo”, este método pode se propor como descendente do linglista sui-
¢o Ferdinand de Saussure que no inicio deste século elaborou a teoria se-
gundo a qual toda lingua é um sistema de relagbes que obedece regras deter-
minadas. Varios linguistas e literatos tiveram uma influéncia marcante na evo-
lugdo do método. A maior parte dos biblistas que utilizam a semidtica para o
estudo da Biblia recorre a Algirdas J. Greimas e a Escola de Paris, da qual ele
€ o fundador. Abordagens ou métodos analogos, fundados sobre a Linguistica
moderna, se desenvolvem em outros lugares. E 0 método de Greimas que ire-
mos apresentar e analisar brevemente.

A semidtica repousa sobre trés principios ou pressupostos principais:

Principio de imanéncia®: cada texto forma um conjunto de significados: a
analise considera todo o texto, mas somente o texto; ela ndo apela a dados

[6] imanéncia s.f. 1 qualidade ou estado de imanente 2 fil qualidade do que pertence a
substancia ou esséncia de algo, a sua interioridade, em contraste com a existéncia, real ou
ficticia, de uma dimenséo externa 2.1 fil atributo do que é inerente ao mundo concreto e material,
a natureza 3 p.met. fil a realidade material, em sua concretude etim lat. medv. immanentia,ae 'id.'
de immanens,entis, part.pres. de immanére; ver man(s)- ant transcendéncia
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“externos”, tais como o autor, os destinatarios, os acontecimentos narrados, a
histéria da redagéo.

Principio de estrutura do sentido: s6 ha sentido através da relagédo e no in-
terior dela, especialmente a relagdo de diferenga; a analise de um texto con-
siste assim em estabelecer a rede de relagdes (de oposi¢cado, de homologa-
¢ao...) entre os elementos, a partir da qual o sentido do texto se constroi.

Principio da gramatica do texto: cada texto respeita uma gramatica, isto é,
um certo nimero de regras ou estruturas; em um conjunto de frases, chama-
do discurso, ha diferentes niveis, tendo cada um a sua gramatica.

O conteudo global de um texto pode ser analisado em trés niveis dife-
rentes:

O nivel narrativo. Estuda-se, no relato, as transformagdes que fazem pas-
sar do estado inicial ao estado terminal. No interior de um percurso narrativo,
a analise procura retragar as diversas fases, logicamente ligadas entre elas,
que marcam a transformacédo de um estado em um outro. Em cada uma des-
tas fases, apuram-se as relagdes entre os “papéis” exercidos por “atuantes”
que determinam os estados e produzem as transformagdes.

O nivel discursivo. A andlise consiste em trés operagbes: a) a
identificacdo e a classificagdo das figuras, isto &, dos elementos de
significacdo de um texto (atores, tempos e lugares); b) o estabelecimento dos
percursos de cada figura em um texto para determinar a maneira como esse
texto o utiliza; c) a procura dos valores tematicos das figuras. Esta ultima
operagdo consiste em distinguir “em nome do que” (= valor) as figuras
seguem, nesse texto determinado, tal percurso.

O nivel légico-semantico. E o nivel chamado profundo. Ele é também o
mais abstrato. Ele procede do postulado que formas ldégicas e significantes
sdo subjacentes as organizagdes narrativas e discursivas de todo discurso. A
analise a esse nivel consiste — em precisar a légica que gera as articulagdes
fundamentais dos percursos narrativos e figurativos de um texto. Para isto um
instrumento é muitas vezes empregado, chamado de “quadrado semiético”,
figura utilizando as relagbes entre dois termos “contrarios” e dois termos
“contraditérios” (por exemplo, branco e negro; branco e nao-branco; negro e
nao-negro).

Os tedricos do método semidtico ndo cessam de apresentar desenvolvi-
mentos novos. As pesquisas atuais se referem notadamente a enunciagéo e a
inter-textualidade. Aplicado primeiramente aos textos narrativos da Escritura,
que se prestam mais facilmente a isso, o método é cada vez mais utilizado
para outros tipos de discursos biblicos.

A descrigdo dada pela semidtica, e sobretudo o enunciado de seus pressu-
postos, ja deixam perceber as contribuigdes e os limites deste método. Estan-
do mais atenta ao fato de que cada texto biblico € um todo coerente que obe-
dece a mecanismos linguisticos precisos, a semiédtica contribui a nossa com-
preensdo da Biblia, Palavra de Deus expressa em linguagem humana.

A semidtica pode ser utilizada para o estudo da Biblia apenas quando este
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método de analise é separado de certos pressupostos desenvolvidos na filo-
sofia estruturalista, isto €, a negagéo dos sujeitos e da referéncia extra-textual.
A Biblia é a Palavra sobre o real, que Deus pronunciou em uma histéria e que
ele nos dirige hoje por intermédio de autores humanos. A abordagem
semidtica deve ser aberta a histéria: primeiramente aquela dos atores dos
textos, em seguida aquela de seus autores e de seus leitores. O risco é
grande, entre os utilizadores da analise semidtica, de ficar em um estudo
formal do conteldo e de néo liberar a mensagem dos textos.

Se ela ndo se perde nos mistérios de uma linguagem complicada mas é
ensinada em termos simples em seus elementos principais, a analise semioti-
ca pode dar aos cristdos o gosto de estudar o texto biblico e de descobrir al-
gumas de suas dimensdes de sentido; sem possuir todos os conhecimentos
histéricos que se relacionam a produgéo do texto e a seu mundo sécio-cultu-
ral. Ela pode assim mostrar-se util na prépria pastoral, para uma certa apro-
priacao da Escritura em ambientes n&o especializados.

C. Abordagens baseadas na Tradigao

Mesmo que eles se diferenciem do método histérico-critico por uma aten-
¢ao maior a unidade interna dos textos estudados, os métodos literarios que
acabamos de apresentar permanecem insuficientes para a interpretagdo da
Biblia, pois eles consideram cada escrito isoladamente. Ora, a Biblia ndo se
apresenta como um conjunto de textos desprovidos de relagdes entre eles,
mas como um composto de testemunhos de uma mesma e grande Tradig¢ao.
Para corresponder plenamente ao objeto de seu estudo, a exegese biblica
deve levar em consideracgéo este fato. Tal & a perspectiva adotada por varias
abordagens que se desenvolvem atualmente.

1. Abordagem canénica

Constatando que o método histérico-critico encontra algumas vezes dificul-
dades em alcancgar o nivel teolégico em suas conclusdes, a abordagem “ca-
ndénica”, nascida nos Estados Unidos ha uns vinte anos, entende por bem
conduzir uma tarefa teoldgica de interpretagdo partindo do quadro especifico
da fé: a Biblia em seu conjunto.

Para fazé-lo, ela interpreta cada texto biblico a luz do Canon das Escritu-
ras, isto é, da Biblia enquanto recebida como norma de fé por uma comunida-
de de fiéis. Ela procura situar cada texto no interior do Unico designio de
Deus, com o objetivo de chegar a uma atualizagdo da Escritura para o nosso
tempo. Ela ndo pretende substituir o método histérico-critico, mas deseja com-
plementa-lo.

Dois pontos de vista diferentes foram propostos: Brevard S. Childs centrali-
za seu interesse sobre a forma candnica final do texto (livro ou colegdo), for-
ma aceita pela comunidade como tendo autoridade para expressar sua fé e
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dirigir sua vida.

Mais do que sobre a forma final e estabilizada do texto, James A. Sanders
coloca sua atencao sobre o “processo candnico” ou desenvolvimento pro-
gressivo das Escrituras as quais a comunidade dos fiéis reconheceu uma au-
toridade normativa. O estudo critico deste processo examina como as antigas
tradigcbes foram reutilizadas em novos contextos antes de constituir um todo
ao mesmo tempo estavel e adaptado, coerente e fazendo uniao de dados di-
vergentes, do qual a comunidade de fé tira sua identidade. Procedimentos
hermenéuticos foram acionados no decorrer desse processo e 0 sdo ainda
apos a fixacdo do Canon; eles sao muitas vezes do género do Midrashim, ser-
vindo para atualizar o texto biblico Eles favorecem uma constante interagédo
entre a comunidade e sua Escrituras, fazendo apelo a uma interpretagdo que
visa torna contemporanea a tradi¢ao.

A abordagem canénica reage com razao contra a valorizagdo exagerada
daquilo que é supostamente original e primitivo, como se somente isso fosse
auténtico. A Escritura inspirada é a Escritura tal como a Igreja a reconheceu
como regra de sua fé. Pode-se insistir a esse respeito, seja sobre a forma final
na qual se encontra atualmente cada um dos livros, seja sobre o conjunto que
eles constituem como Céanon. Um livro torna-se biblico somente a luz do Ca-
non inteiro.

A comunidade dos fiéis é efetivamente o contexto adequado para a inter-
pretacédo dos textos candnicos. A fé e o Espirito Santo enriquecem a exegese;
a autoridade eclesial, que se exerce a servigo da comunidade, deve velar para
que a interpretagdo permaneca fiel a grande Tradicdo que produziu os textos
(cf Dei Verbum, 10).

A abordagem candnica encontra-se as voltas com mais de um problema,
sobretudo quando ela procura definir o “processo candnico”. A partir de
quando pode-se dizer que um texto é candnico? Parece admissivel dizer: des-
de que a comunidade atribui a um texto uma autoridade normativa, mesmo
antes da fixacdo definitiva desse texto. Pode-se falar de uma hermenéutica
“candnica” desde que a repeti¢ao das tradigbes, que se efetua levando-se em
conta os aspectos novos da situacao (religiosa, cultural, teologica), mantém a
identidade da mensagem. Mas apresenta-se uma questdo: o processo de in-
terpretacdo que conduziu a formagdo do Canon deve ele ser reconhecido
como regra de interpretagao da Escritura até nossos dias?

De outro lado, as relagdes complexas entre o Canon judaico das Escrituras
e o Canon cristdo suscitam numerosos problemas para a interpretacédo. A
Igreja crista recebeu como “Antigo Testamento” os escritos que tinham auto-
ridade na comunidade judaica helenistica, mas alguns deles estdo ausentes
da Biblia hebraica ou se apresentam sob uma forma diferente. O corpus é, en-
tao, diferente. Por isso a interpretacdo candnica ndao pode ser idéntica, pois
cada texto deve ser lido em relagdo com o conjunto do corpus. Mas
sobretudo, a Igreja I& o Antigo Testamento a luz do acontecimento pascal —
morte e ressurreicdo de Cristo Jesus — que traz um radical novidade e da,
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com uma autoridade soberana, um sentido decisivo e definitivo as Escrituras
(cf Dei Verbum, 4). Esta nova determinagao de sentido faz parte integrante da
fé cristd. Ela ndo deve, portanto, tirar toda consisténcia a interpretagao
canbnica anterior, aquela que precedeu a Pascoa cristd, pois € preciso
respeitar cada etapa da histéria da salvagdo. Esvaziar da sua substancia o
Antigo Testamento seria privar o Novo Testamento de sua raiz na histéria.

2. Abordagem com recurso as tradigcoes judaicas de
interpretagao

O Antigo Testamento tomou sua forma final no judaismo dos quatro ou cin-
co Ultimos séculos que precederam a era crista. Esse judaismo foi também o
ambiente de origem do Novo Testamento e da Igreja nascente. Numerosos
estudos de historia judaica antiga e principalmente as pesquisas suscitadas
pelas descobertas de Qumran colocaram em relevo a complexidade do mun-
do judeu, em terra de Israel e na diaspora, ao longo deste periodo.

E neste mundo que comecou a interpretacdo da Escritura. Um dos mais
antigos testemunhos de interpretacdo judaica da Biblia é a traducdo grega
dos Setenta. Os Targumim aramaicos constituem um outro testemunho do
mesmo esforgo, que continuou até nossos dias, acumulando uma soma prodi-
giosa de procedimentos sabios Para a conservacéo do texto do Antigo Testa-
mento e para a explicagao do sentido dos textos biblicos. Em todos os tem-
pos, os melhores exegetas cristaos, desde Origenes e sdo Jerdnimo, procura-
ram tirar proveito da erudi¢do judaica para uma melhor inteligéncia da Escritu-
ra. Numerosos exegetas modernos seguem esse exemplo.

As tradigbes judaicas antigas permitem particularmente conhecer melhor a
Biblia judaica dos Setenta, que em seguida tornou-se a primeira parte da Bi-
blia cristd durante pelo menos os quatro primeiros séculos da Igreja, e no Ori-
ente até nossos dias. A literatura judaica extra-canbénica, chamada apdcrifa ou
inter-testamentaria, abundante e diversificada, € uma fonte importante para a
interpretacdo do Novo Testamento. Os procedimentos variados de exegese
praticados pelo judaismo das diferentes tendéncias reencontram-se no préprio
Antigo Testamento, por exemplo nas Cronicas em relagdo aos Livros dos
Reis, e no Novo Testamento, por exemplo, em certos raciocinios escrituristi-
cos de Sao Paulo. A diversidade das formas (parabolas, alegorias, antologia e
florilégios, releituras, pesher, comparagdes entre textos distantes, salmos e hi-
nos, visdes, revelagbes e sonhos, composi¢des sapienciais) € comum ao Anti-
go e ao Novo Testamento assim como a literatura de todos os ambientes ju-
daicos antes e apds o tempo de Jesus. Os Targumim e os Midrashim repre-
sentam a homilética e a interpretacdo biblica de grandes setores do judaismo
dos primeiros séculos.

Além disso, numerosos exegetas do Antigo Testamento pedem aos co-
mentadores, gramaticos e lexicégrafos judeus medievais e mais recentes,
luzes para a inteligéncia de passagens obscuras ou de palavras raras e uni-
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cas. Mais frequientes que antigamente, aparecem hoje referéncias a essas
obras judaicas na discussao exegética.

A riqueza da erudi¢ao judaica colocada a servigo da Biblia, desde suas ori-
gens na antiguidade até nossos dias, € uma ajuda muito valiosa para o exege-
ta dos dois Testamentos, a condi¢ao, no entanto, de emprega-la com conheci-
mento de causa. O judaismo antigo era de uma grande diversidade. A forma
farisaica, que prevaleceu em seguida no rabinismo, ndo era a uUnica. Os textos
judeus antigos se escalonam por varios séculos; é importante situa-los crono-
logicamente antes de fazer comparagdes. Sobretudo, o quadro geral das co-
munidades judaicas e cristas € fundamentalmente diferente: do lado judeu,
segundo formas muito variadas, trata-se de uma religido que define um povo
e uma pratica de vida a partir de um escrito revelado e de uma tradigao oral,
enquanto que do lado cristdo é a fé ao Senhor Jesus, morto, ressuscitado e
doravante vivo, Messias e Filho de Deus, que reine uma comunidade. Esses
dois pontos de partida criam, para a interpretagdo das Escrituras, dois contex-
tos que, apesar de muitos contatos e semelhancas, s&o radicalmente dife-
rentes.

3. Abordagem através da histéria dos efeitos do texto

Esta abordagem apdia-se sobre dois principios: a) um texto torna-se uma
obra literaria somente se ele encontra leitores que lhe dao vida apropriando-
se dele; b) essa apropriacédo do texto, que pode se efetuar de maneira indivi-
dual ou comunitéria e toma forma em diferentes dominios (literario, artistico,
teoldgico, ascético e mistico), contribui a fazer compreender melhor o texto
em si.

Sem ser totalmente desconhecida da antiguidade, esta abordagem se de-
senvolveu entre 1960 e 1970 nos estudos literarios, logo que a critica interes-
sou-se pelas relagdes entre o texto e seus leitores. A exegese biblica s6 podia
obter beneficios com esta pesquisa, ainda mais que a hermenéutica filosdfica
afirmava por seu lado a necessaria distancia entre a obra e seu autor, assim
como entre a obra e seus leitores. Nesta perspectiva, comegou-se a fazer en-
trar no trabalho de interpretagéo a histéria do efeito provocado por um livro ou
uma passagem da Escritura (“Wirkungsgeschichte”). Esfor¢ca-se em medir a
evolugao da interpretacdo no decorrer do tempo em fungao das preocupacoes
dos leitores e em avaliar a importancia do papel da tradigao para iluminar o
sentido dos textos biblicos.

Colocar-se em presenga do texto e de seus leitores suscita uma dinamica,
pois o texto exerce uma irradiagdo e provoca reacoes. Ele faz ressoar um
apelo, que é ouvido pelos leitores individualmente ou em grupos. O leitor, ali-
as, nao é nunca um sujeito isolado. Ele pertence a um espaco social e se si-
tua em uma tradicdo. Ele vem ao texto com suas questdes, opera uma sele-
¢ao, propde uma interpretagéo e, finalmente, ele pode criar uma outra obra ou
tomar iniciativas que se inspiram diretamente na sua leitura da Escritura.
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Os exemplos de uma tal abordagem ja sdo numerosos. A histéria da
leitura do Céantico dos Canticos oferece um excelente testemunho disso; ela
mostra como esse livro foi recebido na época dos Padres da Igreja, no
ambiente monastico latino da Idade Média ou ainda por um mistico como sao
Jodo da Cruz; assim ele permite melhor descobrir todas as dimensbes do
sentido deste escrito. Da mesma maneira no Novo Testamento é possivel e
util esclarecer o sentido de uma pericope (por exemplo, aquela do jovem rico
em Mt 19,16-26) mostrando sua fecundidade no curso da histéria da Igreja.

Mas a histéria atesta também a existéncia de correntes de interpretagao
tendenciosas e falsas, com efeitos nefastos, levando, por exemplo, ao antise-
mitismo ou a outras discriminagdes raciais ou ainda a ilusdes milenaristas. Vé-
se por isso que esta abordagem nao pode ser uma disciplina auténoma. Um
discernimento é necessario. Deve-se evitar o privilégio de um ou outro mo-
mento da histdria dos efeitos de um texto para fazer dele a Unica regra de sua
interpretagao.

D. Abordagens através das ciéncias humanas

Para se comunicar, a Palavra de Deus se enraizou na vida de grupos hu-
manos (cf Ecle 24,12) e ela tragou a si mesma um caminho através dos condi-
cionamentos psicolégicos das diversas pessoas que compuseram os escritos
biblicos. Resulta disso que as ciéncias humanas — em particular a sociologia,
a antropologia e a psicologia — podem contribuir a uma compreenséo melhor
de certos aspectos dos textos. Convém, no entanto, notar que existem varias
escolas, com divergéncias notaveis sobre a propria natureza dessas ciéncias.
Dito isto, um bom numero de exegetas tirou recentemente proveito desse gé-
nero de pesquisas.

1. Abordagem socioldgica

Os textos religiosos estdo unidos por uma conexao de relagdo reciproca
com as sociedades nas quais eles nascem. Esta constatagdo vale evidente-
mente para os textos biblicos. Consequentemente, o estudo critico da Biblia
necessita um conhecimento tdo exato quanto possivel dos comportamentos
sociais que caracterizam os diversos ambientes nos quais as tradi¢gdes bibli-
cas se formaram. Esse género de informagéo sécio-histérica deve ser comple-
tado por uma explicagcao sociologica correta, que interprete cientificamente,
em cada caso, o alcance das condi¢cdes sociais de existéncia.

Na histéria da exegese, o ponto de vista sociolégico encontrou seu lugar
ha muito tempo. A atencdo que a “Formgeschichte” deu ao ambiente de ori-
gem dos textos (“Sitz im Leben”) é um testemunho disso: reconhece-se que
as tradigdes biblicas levam a marca dos ambientes sdcio-culturais que as
transmitiram. No primeiro terco do século XX a Escola de Chicago estudou a
situagao sécio-historica da cristandade primitiva, dando assim a critica histéri-
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ca um impulso apreciavel nesta diregdo. Nao decorrer dos vinte ultimos anos
(1970-1990), a abordagem sociolégica dos textos biblicos tornou-se parte in-
tegrante da exegese.

Numerosas sdo as questbes feitas a esse respeito a exegese do Antigo
Testamento. Deve-se perguntar, por exemplo, quais sdo as diversas formas
de organizagao social e religiosa que Israel conheceu no decorrer de sua his-
téria. Para o periodo anterior & formacédo de um Estado, o modelo etnoldgico
de uma sociedade acéfala segmentaria forneceu uma base de partida sufici-
ente? Como se passou de uma liga de tribos, sem grande coeséo, a um Esta-
do organizado em monarquia e, de la, a uma comunidade baseada simples-
mente sobre as ligagdes religiosas e genealdgicas? Quais transformacgdes
econOmicas, militares e outras foram provocadas na estrutura da sociedade
pelo movimento de centralizagdo politica e religiosa que conduziu a monar-
quia? O estudo das normas de comportamento no Antigo Oriente e em Israel
nao contribui com mais eficacia a inteligéncia do Decalogo do que as tentati-
vas puramente literarias de reconstrugao de um texto primitivo?

Para a exegese do Novo Testamento, as questbes sdo evidentemente dife-
rentes. Citemos algumas delas: para explicar o género de vida adotado antes
da Pascoa por Jesus e seus discipulos, qual valor pode-se dar a teoria de um
movimento de carismaticos itinerantes, vivendo sem domicilio, nem familia,
nem bens? Foi mantida uma relagdo de continuidade, baseada sobre o cha-
mado de Jesus a segui-lo, entre a atitude de desprendimento radical adotado
por Jesus e aquela do movimento cristdo apds a Pascoa, nos mais diversos
ambientes da cristandade primitiva? O que sabemos da estrutura social das
comunidades paulinas, levando-se em conta, em cada caso, a cultura urbana
correspondente?

Geralmente a abordagem socioldgica da uma abertura maior ao trabalho
exegético e comporta muitos aspectos positivos. O conhecimento dos dados
sociolégicos que contribuem a fazer compreender o funcionamento econémi-
co, cultural e religioso do mundo biblico é indispensavel a critica histérica. A
tarefa da exegese, de bem compreender o testemunho de fé da Igreja aposto-
lica, ndo pode ser levada a termo de maneira rigorosa sem uma pesquisa Ci-
entifica que estude os estreitos relacionamentos dos textos do Novo Testa-
mento com a vivéncia social da Igreja primitiva. A utilizagdo dos modelos for-
necidos pela ciéncia socioldgica assegura as pesquisas dos historiadores das
épocas biblicas uma notavel capacidade de renovagao, mas € preciso, natu-
ralmente, que os modelos sejam modificados em fungéo da realidade estuda-
da.

E o caso aqui de assinalar alguns riscos que a abordagem sociolégica faz
correr a exegese. Efetivamente, se o trabalho da sociologia consiste em estu-
dar as sociedades vivas, € previsivel encontrar algumas dificuldades logo que
se quer aplicar seus métodos a ambientes histéricos que pertengam a um
passado longinquo. Os textos biblicos e extra-biblicos ndo fornecem forgosa-
mente uma documentagédo suficiente para dar uma visdo de conjunto da
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sociedade da época. Alias, 0 método sociologico tende a dar mais atengao
aos aspectos econdmicos e institucionais da existéncia humana do que as
suas dimensdes pessoais e religiosas.

2. Abordagem através da antropologia cultural

A abordagem dos textos biblicos que utiliza as pesquisas de antropologia
cultural estda em ligagcado estreita com a abordagem socioldgica. A distingao
dessas duas abordagens situa-se ao mesmo tempo a nivel da sensibilidade,
do método e dos aspectos da realidade que retém a atencdo. Enquanto que a
abordagem sociolégica — acabamos de dizé-lo — estuda sobretudo os as-
pectos econdmicos e institucionais, a abordagem antropoldgica interessa-se
por um vasto conjunto de outros aspectos que se refletem na linguagem, arte,
religido, mas também nos vestuarios, ornamentos, festas, dangas, mitos, len-
das e tudo o que concerne a etnografia.

Geralmente a antropologia cultural procura definir as caracteristicas dos di-
ferentes tipos de homens no ambiente social deles — como por exemplo, o
homem mediterranico — com tudo o que isso implica de estudo do ambiente
rural ou urbano e de atengao voltada aos valores reconhecidos pela socieda-
de (honra e desonra, segredo, fidelidade, tradigdo, género de educagéo e de
escolas), a maneira pela qual se exerce o controle social, as idéias que se
tem da familia, da casa, do parentesco, a situacao da mulher, dos binébmios
institucionais (patrao-cliente, proprietario-locatario, benfeitor-beneficiario, ho-
mem livre-escravo), sem esquecer a concepg¢ao do sagrado e do profano, os
tabus, o ritual de passagem de uma situacdo a uma outra, a magia, a origem
dos recursos, do poder, da informacao, etc.

Tendo-se por base esses diversos elementos, constitui-se tipologias e
“modelos” comuns a varias culturas.

Esse género de estudos pode evidentemente ser Util para a interpretagéao
dos textos biblicos e ele é efetivamente utilizado para o estudo das concep-
¢bes de parentesco no Antigo Testamento, a posi¢ao da mulher na sociedade
israelita, a influéncia dos ritos agrarios, etc. Nos textos que relatam o ensina-
mento de Jesus, por exemplo as parabolas, muitos detalhes podem ser escla-
recidos gragas a essa abordagem. Ocorre 0 mesmo para as concepgoes fun-
damentais, como aquela do reino de Deus, ou para a maneira de conceber o
tempo na histdria da salvagdo, assim como para os processos de aglutinagcéo
das comunidades primitivas. Esta abordagem permite distinguir melhor os ele-
mentos permanentes da mensagem biblica cujo fundamento estd na natureza
humana, e as determinagdes contingentes segundo culturas particulares.
Todavia, ndo mais que outras abordagens particulares, esta ndo esta em si a
altura de levar em conta as contribuigcbes especificas da revelagdo. Convém
estar ciente disso no momento de apreciar o alcance de seus resultados.
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3. Abordagens psicoldgicas e psicanaliticas

Psicologia e teologia ndo cessaram jamais de estar em dialogo uma com a
outra. A extensdo moderna das pesquisas psicolégicas ao estudo das estrutu-
ras dinamicas do inconsciente suscitou novas tentativas de interpretacao dos
textos antigos, e assim também da Biblia. Obras inteiras foram consagradas a
interpretacao psicanalitica de textos biblicos. Vivas discussdes seguiram-nas:
em qual medida e em quais condi¢des as pesquisas psicolégicas e psicanaliti-
cas podem contribuir para uma compreensao mais profunda da Santa Escritu-
ra?

Os estudos de psicologia e de psicanalise trazem a exegese biblica um en-
riquecimento, pois, gragas a eles os textos da Biblia podem ser melhor enten-
didos enquanto experiéncias de vida e regras de comportamento. A religido,
sabe-se, é sempre em uma situagédo de debate com o inconsciente. Ela parti-
cipa, em uma larga medida, a correta orientacdo das pulsées humanas. As
etapas que a critica historica percorre metodicamente precisam ser comple-
mentadas por um estudo dos diversos niveis da realidade expressa nos tex-
tos. A psicologia e a psicanalise esforcam-se em avancar nesta diregdo. Elas
abrem a via para uma compreenséao pluridimensional da Escritura, e elas aju-
dam a decifrar a linguagem humana da revelagéo.

A psicologia e, de outra maneira, a psicanalise deram particularmente uma
nova compreensao do simbolo. A linguagem simbdlica permite exprimir zonas
da experiéncia religiosa que n&o sdo acessiveis ao raciocinio puramente con-
ceitual, mas tém valor para a questdo da verdade. E por isso que um estudo
interdisciplinar conduzido em comum por exegetas e psicdlogos ou psicanalis-
tas apresenta vantagens certas, fundadas objetivamente e confirmadas na
pastoral.

Numerosos exemplos podem ser citados, que mostram a necessidade de
um esforgo comum dos exegetas e dos psicélogos: para esclarecer o sentido
dos ritos do culto, dos sacrificios, dos interditos, para explicar a linguagem
cheia de imagens da Biblia, o alcance metaférico dos relatos de milagres, a
forca dramatica das visbes e audigbes apocalipticas. Nao se trata simples-
mente de descrever a linguagem simbdlica da Biblia, mas apreender sua fun-
¢ao de revelacao e de interpelagao: a realidade “luminosa” de Deus entra aqui
em contato com o homem.

O dialogo entre exegese e psicologia ou psicanalise em vista de uma com-
preensdo melhor da Biblia deve evidentemente ser critico e respeitar as
fronteiras de cada disciplina. Em todo caso, uma psicologia ou uma psicanali-
se que fosse atéia se tornaria incapaz de considerar os dados da fé. Uteis
para definir a extensao da responsabilidade humana, psicologia e psicanalise
nao devem eliminar a realidade do pecado e da salvagao. Deve-se, alias, evi-
tar de confundir religiosidade espontanea e revelagéo biblica ou de prejudicar
0 carater histérico da mensagem da Biblia, que Ihe assegura um valor de
acontecimento unico.
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Notemos ainda que n&o se pode falar da “exegese psicanalitica” como se
houvesse apenas uma. Existe, em realidade, provenientes de diversos do-
minios da psicologia e das diversas escolas, uma grande variedade de conhe-
cimentos suscetiveis de contribuir a interpretacdo humana e teoldgica da Bi-
blia. Considerar absoluta uma ou outra posicdo de uma das escolas nao favo-
rece a fecundidade do esforgo comum, ao contrario lhe e nocivo.

As ciéncias humanas nao se reduzem a sociologia, a antropologia cultural
e a psicologia. Outras disciplinas podem também ser Uteis para a interpreta-
¢ao da Biblia. Em todos esses dominios é preciso respeitar as competéncias
e reconhecer que é pouco freqiiente que uma mesma pessoa seja a0 mesmo
tempo qualificada em exegese e em uma ou outra das ciéncias humanas.

E. Abordagens contextuais

A interpretagcdo de um texto € sempre dependente da mentalidade e das
preocupacgdes de seus leitores. Estes ultimos dao uma atengéo privilegiada a
certos aspectos e, sem mesmo pensar, negligenciam outros. E entdo inevita-
vel que exegetas adotem, em seus trabalhos, novos pontos de vista que cor-
respondam a correntes de pensamento contemporaneas que nao obtiveram,
até aqui, uma importancia suficiente. Convém que eles o faga m com discerni-
mento critico. Atualmente os movimentos de libertagdo e o feminismo retém
particularmente a atencao.

1. Abordagem da libertagao

A teologia da libertacao é um fenbmeno complexo que é preciso ndo sim-
plificar indevidamente. Como movimento teoldgico ele se consolida no inicio
dos anos 70. Seu ponto de partida, além das circunstancias econémicas, so-
ciais e politicas dos paises da América Latina, encontra-se em dois grandes
acontecimentos eclesiais: o Concilio Vaticano Il, com sua vontade declarada
de aggiornamento e de orientagdo do trabalho pastoral da Igreja em direcéo
as necessidades do mundo atual, e a 22 Assembléia plenaria do CELAM
(Conselho Episcopal Latino-americano) em Medellin em 1968, que aplicou os
ensinamentos do Concilio as necessidades da América Latina. O movimento
se propagou também em outras partes do mundo (Africa, Asia, populagdo ne-
gra dos Estados Unidos).

E dificil discernir se existe “uma” teologia da libertagdo e definir seu mé-
todo. E tao dificil quanto determinar adequadamente sua maneira de ler a Bi-
blia para indicar em seguida as contribuicbes e os limites. Pode-se dizer que
ela ndo adota um método especial. Mas, partindo de pontos de vista s6cio-cul-
turais e politicos proprios, ela pratica uma leitura biblica orientada em fungao
das necessidades do povo, que procura na Biblia o alimento da sua fé e da
sua vida.

Ao invés de se contentar com uma interpretagédo objetivante, que se con-
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centra sobre aquilo que diz o texto em seu contexto de origem, procura-se
uma leitura que nasga da situagao vivida pelo povo. Se este ultimo vive em
circunstancias de opressao, € preciso recorrer a Biblia para nela procurar o
alimento capaz de sustenta-lo em suas lutas e suas esperancas. A realidade
presente ndo deve ser ignorada, mas, ao contrario, afrontada em vista de ilu-
mina-la a luz da Palavra. Desta luz resultara a praxis crista auténtica, tenden-
do a transformacao da sociedade por meio da justica e do amor. Na fé, a Es-
critura se transforma em fator de dinamismo de libertagéo integral.

Os principios sao os seguintes:

Deus esta presente na historia de seu povo para salva-lo. Ele é o Deus
dos pobres, que n&o pode tolerar a opressdo nem a injustica.

E por isso que a exegese ndo pode ser neutra, mas deve tomar partido pe-
los pobres no seguimento de Deus, e engajar-se no combate pela libertagao
dos oprimidos.

A participagdo a esse combate permite, precisamente, de fazer aparecer
sentidos que se descobrem somente quando os textos biblicos séo lidos em
um contexto de solidariedade efetiva com os oprimidos.

Como a libertagdo dos oprimidos € um processo coletivo, a comunidade
dos pobres é a melhor destinataria para receber a Biblia como palavra de li-
bertagdo. Além disso, os textos biblicos tendo sido escritos para comunida-
des, é a comunidades que em primeiro lugar a leitura da Biblia é confiada. A
Palavra de Deus é plenamente atual, gragas sobretudo a capacidade que pos-
suem os “acontecimentos fundadores” (a saida do Egito, a paixao e a res-
surreicéo de Jesus) de suscitar novas realizagdes no curso da historia.

A teologia da libertagdo compreende elementos cujo valor € indubitavel: o
sentido profundo da presenca de Deus que salva; a insisténcia sobre a dimen-
sdo comunitaria da fé; a urgéncia de uma praxis libertadora enraizada na justi-
¢a e no amor; uma releitura da Biblia que procura fazer da Palavra de Deus a
luz e o alimento do povo de Deus em meio a suas lutas e suas esperangas.
Assim é sublinhada a plena atualidade do texto inspirado.

Mas a leitura tdo engajada da Biblia comporta riscos. Como ela é ligada a
um movimento em plena evolugéo, as observagbes que seguem nao podem
que ser provisorias.

Essa leitura se concentra sobre textos narrativos e proféticos que iluminam
situagdes de opressado e que inspiram uma praxis tendendo a uma mudancga
social: aqui ou la ela péde ser parcial, ndao dando tanta atengao a outros tex-
tos da Biblia. E certo que a exegese ndo pode ser neutra, mas ela deve tam-
bém evitar de ser unilateral. Alids, o engajamento social e politico ndo é a ta-
refa direta do exegeta.

Querendo inserir a mensagem biblica no contexto sécio-politico, tedlogos e
exegetas foram levados ao recurso de instrumentos de andlise da realidade
social. Nesta perspectiva, algumas correntes da teologia da libertagdo fizeram
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uma analise inspirada em doutrinas materialistas e € nesse quadro também
que elas leram a Biblia, o que nao deixou de provocar questdes, notadamente
no que concerne o principio marxista da luta de classes.

Sob a pressao de enormes problemas sociais, o acento foi colocado princi-
palmente sobre uma escatologia terrestre, muitas vezes em detrimento da di-
mensao escatolégica transcendente da Escritura.

As mudancgas sociais e politicas conduzem esta abordagem a se prop6r
novas questdes e a procurar novas orientagdes. Para seu desenvolvimento ul-
terior e sua fecundidade na Igreja, um fator decisivo sera o esclarecimento de
seus pressupostos hermenéuticos, de seus métodos e de sua coeréncia com
a fé e a Tradigado do conjunto da Igreja.

2. Abordagem feminista

A hermenéutica biblica feminista nasceu por volta do fim do século XIX nos
Estados Unidos, no contexto socio-cultural da luta pelos direitos da mulher,
com o comité de revisdo da Biblia. Este ultimo produziu o “The Woman's Bi-
ble” em dois volumes (New York 1885, 1898). Esta corrente se manifestou
com grande vigor e teve um enorme desenvolvimento a partir dos anos '70,
em ligacdo com o movimento de libertagdo da mulher, sobretudo na América
do Norte. Melhor dizendo, deve-se distinguir varias hermenéuticas biblicas fe-
ministas, pois as abordagens utilizadas sdo muito diversas. A unidade delas
provém do tema comum, isto € a mulher, e do fim perseguido: a libertagéo da
mulher e a conquista de direitos iguais aos do homem.

Deve-se mencionar aqui trés formas principais da hermenéutica biblica fe-
minista: a forma radical, a forma neo-ortodoxa e a forma critica.

A forma radical recusa completamente a autoridade da Biblia, dizendo que
ela foi produzida por homens em vista de assegurar a dominagdo do homem
sobre a mulher (androcentrismo).

A forma neo-ortodoxa aceita a Biblia como profecia e suscetivel de servir,
na medida em que ela toma partido pelos fracos e assim também pela mulher;
esta orientacdo é adotada como “cénon no canon”, para colocar em relevo
tudo aquilo que é em favor da libertagdo da mulher e de seus direitos.

A forma critica utiliza uma metodologia sutil e procura redescobrir a posi-
¢ao e o papel da mulher cristd no movimento de Jesus e nas Igrejas paulinas.
Naquela época teria-se adotado o igualitarismo. Mas esta situagéo teria sido
mascarada, em grande parte, nos escritos do Novo Testamento e ainda mais
na sua sequéncia, tendo progressivamente prevalecido o patriarcalismo e o
androcentrismo.

A hermenéutica feminista nao elaborou um método novo. Ela se serve dos
métodos correntes em exegese, especialmente o método historico-critico.
Mas ela acrescenta dois critérios de investigacao.

O primeiro é o critério feminista, tomado do movimento de libertagdo da
mulher, na linha do movimento mais geral da teologia da libertagdo. Ele utiliza



30/68

uma hermenéutica da suspeita: tendo a histéria sido regularmente escrita pe-
los vencedores, para encontrar a verdade nao se deve confiar nos textos, mas
procurar neles indicios que revelem outra coisa.

O segundo critério é socioldgico; ele se baseia no estudo das sociedades
dos tempos biblicos, de sua estratificacdo social e da posigdo que a mulher
ocupava.

No que concerne os escritos neo-testamentarios, o objeto do estudo, em
definitivo, ndo é a concepgéo da mulher expressa no Novo Testamento, mas a
reconstrucéo histérica de duas situacdes diferentes da mulher no primeiro sé-
culo: aquela que era habitual na sociedade judaica e greco-romana e a outra,
inovadora, instituida no movimento de Jesus e nas Igrejas paulinas, onde te-
ria-se formado “uma comunidade de discipulos de Jesus, todos iguais”. Um
dos apoios invocados para sustentar esta visdo das coisas é o texto de Gl
3,%8. O objetivo & redescobrir para o presente a historia esquecida do papel da
mulher na Igreja das origens.

Numerosas sdo as contribuigcbes positivas que provém da exegese femi-
nista. As mulheres tomaram assim uma parte mais ativa na pesquisa exegéti-
ca. Elas conseguiram, muitas vezes melhor do que os homens, perceber a
presenca, o significado e o papel da mulher na Biblia, na histéria das origens
cristds e na Igreja. O horizonte cultural moderno, gragas a sua maior atengéo
a dignidade da mulher e ao papel dela na sociedade e na Igreja, faz com que
sejam dirigidas ao texto biblico interroga¢des novas, ocasides de novas des-
cobertas. A sensibilidade feminina leva a revelar e a corrigir certas inter-
pretagbes correntes, que eram tendenciosas e visavam justificar a dominacao
do homem, sobre a mulher.

No que concerne o Antigo Testamento, varios estudos esforgaram-se de
chegar a uma compreensdo melhor da imagem de Deus. O Deus da Biblia
nao é projecdo de uma mentalidade patriarcal. Ele é Pai, mas ele é também
Deus de ternura e de amor maternais.

Na medida em que a exegese feminista se fundamenta sobre uma idéia
preconcebida, ela se expde a interpretar os textos biblicos de maneira tenden-
ciosa e portanto contestavel. Para provar suas teses ela deve muitas vezes,
na falta de melhor, recorrer a argumentos ex silentio. E sabido que estes sdo
geralmente duvidosos; eles ndo podem nunca bastar para estabelecer solida-
mente uma conclusdo. De outro lado, a tentativa feita para reconstituir, gracas
a indicios fugitivos discernidos nos textos, uma situagéo histérica que esses
mesmos textos pretendem querer esconder, ndo corresponde mais a um tra-
balho de exegese propriamente dito, pois ela conduz a rejeicdo dos textos ins-
pirados preferindo uma construgéo hipotética diferente.

A exegese feminista propde muitas vezes questdes de poder na Igreja que
sdo, sabe-se, objeto de discussdes e mesmo de confrontos. Nesse dominio, a
exegese feminista s6 podera ser util a Igreja na medida em que ela ndo cair
nas armadilhas mesmas que denuncia e quando ela nao perder de vista o en-
sinamento evangélico sobre o poder como servigo, ensinamento enderecado
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por Jesus a todos os seus discipulos, homens e mulheres.!

F. Leitura fundamentalista

A leitura fundamentalista parte do principio de que a Biblia, sendo Palavra
de Deus inspirada e isenta de erro, deve ser lida e interpretada literalmente
em todos os seus detalhes. Mas por “interpretagao literal” ela entende uma
interpretacao primaria, literalista, isto €, excluindo todo esfor¢go de compreen-
sdo da Biblia que leve em conta seu crescimento histérico e seu desenvolvi-
mento. Ela se opde assim a utilizagdo do método historico-critico, como de
qualquer outro método cientifico, para a interpretagao da Escritura.

A leitura fundamentalista teve sua origem na época da Reforma, com uma
preocupacdo de fidelidade ao sentido literal da Escritura. Apds o século das
Luzes, ela se apresentou no protestantismo como uma protecao contra a exe-
gese liberal. O termo “fundamentalista” é ligado diretamente ao Congresso
Biblico Americano realizado em Niagara, Estado de New York, em 1895. Os
exegetas protestantes conservadores definiram nele “cinco pontos de funda-
mentalismo”; a inerrancia verbal da Escritura, a divindade de Cristo, seu nas-
cimento virginal, a doutrina da expiagado vicaria e a ressurreigao corporal
quando da segunda vinda de Cristo. Logo que a leitura fundamentalista da Bi-
blia se propagou em outras partes do mundo ela fez nascer outras espécies
de leituras, igualmente “literalistas”, na Europa, Asia, Africa e América do Sul.
Esse género de leitura encontra cada vez mais adeptos, no decorrer da ultima
parte do século XX, em grupos religiosos e seitas assim como também entre
os catdlicos.

Se bem que o fundamentalismo tenha razdo em insistir sobre a inspiragéo
divina da Biblia, a inerréncia da Palavra de Deus e as outras verdades bibli-
cas inclusas nos cinco pontos fundamentais, sua maneira de apresentar es-
sas verdades esta enraizada em uma ideologia que nao é biblica, apesar do
que dizem seus representantes. Ela exige uma forte adesao a atitudes doutri-
narias rigidas e impde, como fonte Unica de ensinamento a respeito da vida
cristd e da salvacdo, uma leitura da Biblia que recusa todo questionamento e
toda pesquisa critica.

O problema de base dessa leitura fundamentalista € que recusando de le-
var em consideracao o carater histérico da revelagao biblica, ela se torna in-
capaz de aceitar plenamente a verdade da prépria Encarnagéo. O fundamen-
talismo foge da estreita relagdo do divino e do humano no relacionamento
com Deus. Ele se recusa em admitir que a Palavra de Deus inspirada foi ex-
pressa em linguagem humana e que ela foi redigida, sob a inspiragéo divina,
por autores humanos cujas capacidades e recursos eram limitados. Por esta
razao, ele tende a tratar o texto biblico como se ele tivesse sido ditado palavra

[**] O texto desta ultima alinea foi escolhido por 11 votos favoraveis entre 19 votantes; 4 votaram
contra e 4 se abstiveram. Os oponentes pediram que o resultado da votagéo fosse publicado com
o texto. A Comissdo comprometeu-se em fazé-lo.
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por palavra pelo Espirito € ndo chega a reconhecer que a Palavra de Deus foi
formulada em uma linguagem e uma fraseologia condicionadas por uma ou
outra época. Ele ndo da nenhuma atencao as formas literarias e as maneiras
humanas de pensar presentes nos textos biblicos, muitos dos quais séo fruto
de uma elaboragédo que se estendeu por longos periodos de tempo e leva a
marca de situagdes histéricas muito diversas.

O fundamentalismo insiste também de uma maneira indevida sobre a iner-
rancia dos detalhes nos textos biblicos, especialmente em matéria de fatos
histéricos ou de pretensas verdades cientificas. Muitas vezes ele torna histéri-
co aquilo que nao tinha a pretensao de historicidade, pois ele considera como
histérico tudo aquilo que é reportado ou contado com os verbos em um tempo
passado, sem a necessaria atencado a possibilidade de um sentido simbdlico
ou figurativo.

O fundamentalismo tem muitas vezes tendéncia a ignorar ou a negar os
problemas que o texto biblico comporta na sua formulagao hebraica, aramaica
ou grega. Ele é muitas vezes estreitamente ligado a uma tradigdo determina-
da, antiga ou moderna. Ele se omite igualmente de considerar as “releituras”
de certas passagens no interior da propria Biblia.

No que concerne os Evangelhos, o fundamentalismo nao leva em conside-
ragéo o crescimento da tradicdo evangélica, mas confunde ingenuamente o
estagio final desta tradigdo (o que os evangelistas escreveram) com o estagio
inicial (as agdes e as palavras do Jesus da histéria). Ele negligencia assim um
dado importante: a maneira com a qual as préprias primeiras comunidades
cristds compreenderam o impacto produzido por Jesus de Nazaré e sua
mensagem. Ora, aqui esta um testemunho da origem apostolica da fé crista e
sua expressao direta. O fundamentalismo desnatura assim o apelo langado
pelo préprio Evangelho.

O fundamentalismo tem igualmente tendéncia a uma grande estreiteza de
vis&o, pois ele considera conforme a realidade uma antiga cosmologia ja ultra-
passada, s6 porque encontra-se expressa na Biblia; isso impede o dialogo
com uma concepgao mais ampla das relagdes entre a cultura e a fé. Ele se
apoia sobre uma leitura nao-critica de certos textos da Biblia para confirmar
idéias politicas e atitudes sociais marcadas por preconceitos, racistas, por
exemplo, simplesmente contrarios ao Evangelho cristao.

Enfim, em sua ades&o ao principio do “sola Scriptura”, o fundamentalismo
separa a interpretagcdo da Biblia da Tradigdo guiada pelo Espirito, que se
desenvolve autenticamente em ligagdo com a Escritura no seio da comunida-
de de fé. Falta-lhe entender que o Novo Testamento tomou forma no interior
da Igreja cristad e que ele é Escritura Santa desta Igreja, cuja existéncia prece-
deu a composigao de seus textos. Assim, o fundamentalismo é muitas vezes
anti-eclesial; ele considera negligenciaveis os credos, os dogmas e as prati-
cas liturgicas que se tornam parte da tradicdo eclesidstica, como também a
fungdo de ensinamento da proépria Igreja. Ele se apresenta como uma forma
de interpretacdo privada, que nao reconhece que a Igreja é fundada sobre a
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Biblia e tira sua vida e sua inspiragao das Escrituras.

A abordagem fundamentalista é perigosa, pois ela é atraente para as pes-
soas que procuram respostas biblicas para seus problemas da vida. Ela pode
engana-las oferecendo-lhes interpretagdes piedosas mas ilusérias, ao invés
de lhes dizer que a Biblia ndo contém necessariamente uma resposta imedia-
ta a cada um desses problemas. O fundamentalismo convida, sem dizé-lo, a
uma forma de suicidio do pensamento. Ele coloca na vida uma falsa certeza,
pois ele confunde inconscientemente as limitagbes humanas da mensagem
biblica com a substancia divina dessa mensagem.

Il. QUESTOES DE HERMENEUTICA

A. Hermenéuticas filosoéficas

A atividade da exegese é chamada a ser repensada levando-se em consi-
deragcado a hermenéutica filoséfica contemporanea, que colocou em evidéncia
a implicacdo da subjetividade no conhecimento, especialmente no conheci-
mento histérico. A reflexdo hermenéutica teve nova forga com a publicagéo
dos trabalhos de Friedrich Schleiermacher, Wilhelm Dilthey e, sobretudo, Mar-
tin Heidegger. Na trilha destes fildsofos, mas também distanciando-se deles,
diversos autores aprofundaram a teoria hermenéutica contemporanea e suas
aplicagbes a Escritura. Entre eles mencionaremos especialmente Rudolf
Bultmann, Hans Georg Gadamer e Paul Ricceur. Nao se pode aqui resumir-
Ihes o pensamento. Serd suficiente indicar algumas idéias centrais da filosofia
deles, aquelas que tém uma incidéncia sobre a interpretacao dos textos bibli-
cos.l™

1. Perspetivas modernas

Constatando a distancia cultural entre 0 mundo do primeiro século e aque-
le do século XX, e preocupado em obter que a realidade da qual trata a Escri-
tura fale ao homem contemporaneo, Bultmann insistiu na pré-compreenséao
necessaria a toda compreensao e elaborou a teoria da interpretagao existen-
cial dos escritos do Novo Testamento. Apoiando-se no pensamento de Hei-
degger, ele afirma que a exegese de um texto biblico ndo & possivel sem
pressupostos que dirigem a compreensao. A pré-compreensao (“Vorverstand-
nis”) & fundamentada na relagéo vital (“Lebensverhaltnis”) do intérprete com a
coisa da qual fala o texto. Para evitar o subjetivismo, é preciso no entanto que
a pré-compreensao se deixe aprofundar e enriquecer, até mesmo se modificar

[***] A hermenéutica da Palavra desenvolvida por Gerhard Ebeling e Ernst Fuchs parte de uma
outra abordagem e depende de um outro campo de pensamento. Trata-se mais de uma teologia
hermenéutica do que uma filosofia hermenéutica. Ebeling estd de acordo, no entanto, com
autores tais como Bultmann e Ricoeur para afirmar que a Palavra de Deus sé acha plenamente
seu sentido quando encontra aqueles aos quais ela se dirige
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e se corrigir, por aquilo do qual fala o texto.

Interrogando-se sobre a conceituagao justa que definira o questionamento
a partir do qual os textos da Escritura poderao ser entendidos pelo homem de
hoje, Bultmann pretende encontrar a resposta na analitica existencial de Hei-
degger. Os existenciais heideggerianos teriam um alcance universal e ofere-
ceriam as estruturas e os conceitos mais apropriados para a compreenséao da
existéncia humana revelada na mensagem do Novo Testamento.

Gadamer sublinha igualmente a distancia historica entre o texto e seu in-
térprete. Ele retoma e desenvolve a teoria do circulo hermenéutico. As anteci-
pacgdes e as pré-concepgdes que marcam nossa compreensao provém da tra-
dicao que nos sustenta. Esta consiste em um conjunto de dados historicos e
culturais, que constituem nosso contexto vital, nosso horizonte de compreen-
sdo. O intérprete deve entrar em dialogo com a realidade a qual se refere o
texto. A compreensao se opera na fusdo dos horizontes diferentes do texto e
de seu leitor (“Horizontverschmelzung”). Ela sé é possivel se ha uma de-
pendéncia (“Zugehodrigkeit”), isto €, uma afinidade fundamental entre o intér-
prete e seu objeto. A hermenéutica € um processo dialético: a compreensao
de um texto é sempre uma compreensao mais ampla de si mesmo.

Do pensamento hermenéutico de Ricoeur retém-se primeiramente o relevo
dado a fungéo de distanciagdo como condigao necessaria a uma justa apro-
priagao do texto. Uma primeira distancia existe entre o texto e seu autor, pois,
uma vez produzido, o texto adquire uma certa autonomia em relagéo a seu
autor; ele comega uma carreira de sentidos. Uma outra distancia existe entre
o texto e seus leitores sucessivos; estes devem respeitar o mundo do texto
em sua alteridade. Os métodos de analise literaria e histérica sdo assim
necessarios a interpretagdo. No entanto, o sentido de um texto s6 pode ser
dado plenamente se ele é atualizado na vida de leitores que se apropriam
dele. A partir da prépria situacdo, os leitores sdo chamados a realgar
significados novos, na linha do sentido fundamental indicado pelo texto. O
conhecimento biblico ndo deve se fixar s6 na linguagem; ele procura atingir a
realidade da qual fala o texto. A linguagem religiosa da Biblia ¢ uma
linguagem simbolica que “faz pensar”, uma linguagem da qual ndo se cessa
de descobrir as riquezas de sentido, uma linguagem que visa uma realidade
transcendente e que, ao mesmo tempo, desperta a pessoa humana a
dimenséo profunda de seu ser.

2. Utilidade para a exegese

O que dizer dessas teorias contemporaneas de interpretagdo dos textos? A
Biblia é Palavra de Deus para todas as épocas que se sucedem. Consequen-
temente ndo se poderia dispensar uma teoria hermenéutica que permite incor-
porar os métodos de critica literaria e histérica em um modelo de interpreta-
¢ao mais amplo. Trata-se de ultrapassar a distancia entre o tempo dos autores
e primeiros destinatarios dos textos biblicos e nossa época contemporéanea,
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de modo a atualizar corretamente a mensagem dos textos para alimentar a
vida de fé dos cristdos. Toda exegese dos textos € chamada a ser completada
por uma “hermenéutica”, no sentido recente do termo.

A necessidade de uma hermenéutica, isto é, de uma interpretacdo no hoje
do nosso mundo, encontra um fundamento na prépria Biblia e na histéria de
sua interpretagdo. O conjunto dos escritos do Antigo e do Novo Testamento
apresenta-se como o produto de um longo processo de reinterpretagdo dos
acontecimentos fundadores, ligado com a vida das comunidades de fiéis. Na
tradicdo eclesial, os primeiros intérpretes da Escritura, os Padres da Igreja,
consideravam que a exegese que faziam dos textos s6 era completa quando
eles evidenciavam o sentido para os cristdos do tempo deles e na situagao
em que viviam. S¢ se é fiel a intencionalidade dos textos biblicos na medida
que se tenta reencontrar no coragéo de sua formulacao a realidade de fé que
eles exprimem, e se esta se liga a experiéncia dos fiéis do nosso mundo.

A hermenéutica contemporanea € uma reacao sadia ao positivismo histori-
co e a tentagdo de aplicar ao estudo da Biblia os critérios de objetividade utili-
zados nas ciéncias naturais. De um lado, os acontecimentos narrados na Bi-
blia sdo acontecimentos interpretados. De outro lado, toda exegese dos rela-
tos desses acontecimentos implica necessariamente a subjetividade do exe-
geta. O conhecimento justo do texto biblico s6 & acessivel aquele que tem
uma afinidade viva com aquilo do qual fala o texto. A pergunta que se faz a
todo intérprete é a seguinte: qual teoria hermenéutica torna possivel a justa
apreenséao da realidade profunda da qual fala a Escritura e sua expressao sig-
nificativa para o homem de hoje?

E preciso reconhecer, efetivamente, que certas teorias hermenéuticas s&o
inadequadas para interpretar a Escritura. Por exemplo, a interpretagao exis-
tencial de Bultmann conduz ao aprisionamento da mensagem cristd na argola
de uma filosofia particular. Além disso, em virtude dos pressupostos que co-
mandam esta hermenéutica, a mensagem religiosa da Biblia é esvaziada em
grande parte de sua realidade objetiva (na sequéncia de uma excessiva “de-
mitizacao”) e tende a se subordinar a uma mensagem antropoldgica. A filoso-
fia torna-se norma de interpretacdo invés de ser instrumento de compreenséao
daquilo que € o objeto central de toda interpretacéo: a pessoa de Jesus Cristo
e o0s acontecimentos da salvagéao realizados em nossa histéria. Uma auténtica
interpretacéo da Escritura é primeiramente acolhida de um sentido dado nos
acontecimentos e, de maneira suprema, na pessoa de Jesus Cristo.

Este sentido é expresso nos textos. Para evitar o subjetivismo, uma boa
atualizacao deve entado ser fundada sobre o estudo do texto e os pressupos-
tos de leitura devem ser constantemente submetidos a verificagao através do
texto.

A hermenéutica biblica, se ela é da competéncia da hermenéutica geral de
todo texto literario e histérico, € ao mesmo tempo um caso unico dentro dela.
Suas caracteristicas especificas vém-lhe de seu objeto. Os acontecimentos
da salvagéo e sua realizacdo na pessoa de Jesus Cristo ddo sentido a toda a
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histéria humana. As novas interpretagdes histéricas s6 poderéo ser descober-
ta e desdobramento dessas riquezas de sentido. O relato biblico desses acon-
tecimentos ndo pode ser plenamente entendido s6 pela razdo. Pressupostos
particulares comandam sua interpretagédo, como a fé vivida na comunidade
eclesial e a luz do Espirito. Com o crescimento da vida no Espirito cresce, no
leitor, a compreensao das realidades das quais fala o texto biblico.

B. Sentido da Escritura inspirada

A contribuicao moderna das hermenéuticas filosoficas e os desenvolvimen-
tos recentes do estudo cientifico das literaturas, permitem & exegese biblica
de aprofundar a compreensdo de sua tarefa, cuja complexidade tornou-se
mais evidente. A exegese antiga, que evidentemente ndo podia levar em con-
sideracdo as exigéncias cientificas modernas, atribuia a todo texto da Escritu-
ra sentidos de varios niveis. A distingdo mais corrente se fazia entre sentido li-
teral e sentido espiritual. A exegese medieval distinguiu no sentido espiritual
trés aspectos diferentes que se relacionam, respectivamente, a verdade reve-
lada, a conduta a ser mantida e a realizagédo final. Dai o célebre distico de
Agostinho da Dinamarca (século XIlll): “Littera gesta docet, quid credas alle-
goria, moralis quid agas, quid speres anagogia”.

Como reacao a esta multiplicidade de sentidos, a exegese historico-critica
adotou, mais ou menos abertamente, a tese da unicidade de sentidos, segun-
do a qual um texto ndo pode ter simultaneamente varios significados. Todo es-
forco da exegese historico-critica é de definir “0” sentido preciso de um ou
outro texto biblico nas circunstancias de sua producao.

Mas esta tese choca-se agora com as conclusdes das ciéncias da lingua-
gem e das hermenéuticas filosdéficas, que afirmam a polissemia dos textos es-
critos.

O problema nao é simples e ele ndo se apresenta da mesma maneira para
todos os géneros de textos: relatos histéricos, parabolas, oraculos, leis, pro-
vérbios, oracgdes, hinos, etc. Pode-se, entretanto, dar alguns principios gerais,
levando-se em conta a diversidade das opinides.

1. Sentido literal

E ndo apenas legitimo mas indispensavel procurar definir o sentido preciso
dos textos tais como foram produzidos por seus autores, sentido chamado de
“literal’. Ja sdo Tomas de Aquino afirmava sua importancia fundamental (S.
Th., 1, q.l, a. 10, ad. 1).

O sentido literal ndo deve ser confundido com o sentido “literalista” ao qual
aderem os fundamentalistas. Nao é suficiente traduzir um texto palavra por
palavra para obter seu sentido literal. E preciso compreendé-lo segundo as
convengdes literarias da época. Quando um texto é metaférico, seu sentido
literal ndo é aquele que resulta imediatamente do palavra por palavra (por
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exemplo: “Tende os rins cingidos”, Lc 12,35), mas aquele que corresponde ao
uso metaférico dos termos (“Tende uma atitude de disponibilidade”). Quando
se trata de um relato, o sentido literal ndo comporta necessariamente a
afirmacéo de que os fatos contados tenham efetivamente acontecido, pois um
relato pode n&o pertencer ao género histérico, mas ser uma obra de ima-
ginacao.

O sentido literal da Escritura é aquele que foi expresso diretamente pelos
autores humanos inspirados. Sendo o fruto da inspiragao, este sentido é tam-
bém desejado por Deus, autor principal. Ele é discernido gracas a uma anali-
se precisa do texto, situado em seu contexto literario e histérico. A tarefa prin-
cipal da exegese é de bem conduzir esta analise, utilizando todas as possibili-
dades das pesquisas literarias e histéricas, em vista de definir o sentido literal
dos textos biblicos com a maior exatiddo possivel (cf. Divino afflante Spiritu:
E. B., 550). Para esta finalidade, o estudo dos géneros literarios antigos ¢é par-
ticularmente necessario (ibid. 560).

O sentido literal de um texto é Unico? Geralmente sim; mas n&o se trata
aqui de um principio absoluto, e isso por duas razdes. De um lado, um autor
humano pode querer se referir ao mesmo tempo a varios niveis de realidade.
O caso é comum em poesia. A inspiragao biblica ndo desdenha esta possibili-
dade da psicologia e da linguagem humana; o IV Evangelho fornece numero-
sos exemplos disto. De outro lado, mesmo quando uma expressdo humana
parece ter um unico significado, a inspiragao divina pode guiar a expressao de
maneira a produzir urna ambivaléncia. Este é o caso da palavra de Caifas em
Jo 11,50. Ela exprime ao mesmo tempo um calculo politico imoral e uma reve-
lacao divina. Estes dois aspectos pertencem um e outro ao sentido literal, pois
eles sdo, os dois, colocados em evidéncia pelo contexto. Se bem que ele seja
extremo, este caso é significativo; ele deve advertir contra uma concepgéo
muito estrita do sentido literal dos textos inspirados.

Convém particularmente estar atento ao aspecto dindmico de muitos tex-
tos. O sentido dos Salmos reais, por exemplo, ndo deve estar limitado estrita-
mente as circunstancias histéricas da producéo deles. Falando do rei, o sal-
mista evocava ao mesmo tempo uma instituicdo verdadeira e uma visao ideal
da realeza, conforme ao plano de Deus, de maneira que seu texto ultrapassa-
va a instituigdo real tal como ela tinha se manifestado na histéria. A exegese
histérico-critica teve muitas vezes a tendéncia de fixar o sentido dos textos, li-
gando-o exclusivamente a circunstancias histéricas precisas. Ela deve antes
de tudo procurar determinar a dire¢do do pensamento expresso pelo texto, di-
regdo que, ao invés de convidar o exegeta a fixar o sentido, sugere-lhe, ao
contrario, de perceber seu desenvolvimento mais ou menos previsivel.

Uma corrente da hermenéutica moderna sublinhou a diferenca de estatuto
que afeta a palavra humana logo que ela é colocada por escrito. Um texto es-
crito tem a capacidade de ser colocado em circunstancias novas, que o ilumi-
nam de maneiras diferentes, acrescentando ao seu sentido novas determina-
¢cOes. Esta capacidade do texto escrito é especialmente efetiva no caso dos
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textos biblicos, reconhecidos como Palavra de Deus. Efetivamente, o que le-
vou a comunidade de fiéis a conserva-los foi a convicgdo que eles continua-
riam a ser portadores de luz e de vida para as geragdes vindouras. O sentido
literal é, desde o inicio, aberto a desenvolvimentos ulteriores, que se produ-
zem gracas a “releituras” em contextos novos.

N&o se deve concluir que se possa atribuir a um texto biblico qualquer sen-
tido, interpretando-o de maneira subjetiva. E preciso, ao contréario, rejeitar
como inauténtica toda interpretacdo que seja heterogénea ao sentido expres-
so pelos autores humanos e no texto escrito por eles. Admitir sentidos hetero-
géneos equivaleria a cortar a mensagem biblica de sua raiz, que é a Palavra
de Deus comunicada historicamente, e a abrir a porta a um subjetivismo in-
controlavel.

2. Sentido espiritual

N&o é o caso, no entanto, de tomar “heterogéneo” em um sentido estrito,
contrario a toda possibilidade de realizagédo superior. O acontecimento pascal,
morte e ressurreigao de Jesus, deu origem a um contexto histoérico radical-
mente novo, que ilumina de maneira nova os textos antigos e os faz sofrer
uma mutacdo de sentido. Particularmente certos textos que nas antigas cir-
cunstancias deveriam ser considerados como hipérboles (por exemplo, o ora-
culo onde Deus, falando de um filho de Davi, prometia afirmar “para sempre”
seu trono: 2Sm 7,"*"; 1Cro 17,""), doravante esses textos devem ser
tomados ao pé da letra, porque o “Cristo, tendo ressuscitado dentre os
mortos, ja ndo morre” (Rom 6,°). Os exegetas que tém uma nogao limitada,
“histérica”, do sentido literal estimardo que aqui ha heterogeneidade. Aqueles
que sao abertos ao aspecto dinamico dos textos reconhecerdo uma conti-
nuidade profunda ao mesmo tempo que uma passagem a um nivel diferente:
o Cristo reina para sempre, mas nao sobre o trono terrestre de Davi (cf tam-
bém SI 2,78 110,'4).

Nos casos desse género, fala-se de “sentido espiritual”. Em regra geral,
pode-se definir o sentido espiritual, entendido segundo a fé cristd, como o
sentido expresso pelos textos biblicos, logo que sao lidos sob influéncia do
Espirito Santo no contexto do mistério pascal do Cristo e da vida nova que re-
sulta dele. Esse contexto existe efetivamente. O Novo Testamento reconhece
nele a realizagdo das Escrituras. E, assim, normal reler as Escrituras & luz
deste novo contexto, que é aquele da vida no Espirito.

Da definicdo dada pode-se fazer varias precisdes Uteis sobre as relacdes
entre sentido espiritual e sentido literal:

Em sentido contrario a uma opinido corrente, nédo ha necessariamente dis-
tingdo entre esses dois sentidos. Quando um texto biblico se refere direta-
mente ao mistério pascal do Cristo ou a vida nova que resulta dele, seu senti-
do literal € um sentido espiritual. Este € o caso habitual no Novo Testamento.
Conclui-se que é a respeito do Antigo Testamento que a exegese crista fala
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muitas vezes de sentido espiritual. Mas ja no Antigo Testamento, os textos
tém em varios casos como sentido literal um sentido religioso e espiritual. A fé
cristd reconhece aqui uma relagdo antecipada com a vida nova trazida pelo
Cristo.

Quando ha distingdo, o sentido espiritual ndo pode jamais ser privado de
relagdes com o sentido literal. Este ultimo permanece a base indispensavel.
De outra maneira ndo se poderia falar de “realizagdo” da Escritura. Para que
haja realizagdo efetiva, & essencial uma relagdo de continuidade e de
conformidade. Mas € preciso também que haja passagem a um nivel superior
de realidade.

O sentido espiritual ndo pode ser confundido com as interpretagdes subje-
tivas ditadas pela imaginagao ou a especulacéo intelectual. Ele resulta da re-
lacdo do texto com dados reais que ndo Ihe sdo estranhos, como o aconteci-
mento pascal e sua fecundidade inesgotavel que constitui o grau supremo da
intervencao divina na histéria de Israel em proveito da humanidade inteira.

A leitura espiritual, feita em comunidade ou individualmente, descobre um
sentido espiritual auténtico somente se ela se mantém nessas perspectivas.
Entram assim em relacado trés niveis de realidade: o texto biblico, o mistério
pascal e as circunstancias presentes de vida no Espirito.

Convencida de que o mistério de Cristo da a chave de interpretagado a to-
das as Escrituras, a exegese antiga se esforgou de encontrar um sentido espi-
ritual nos menores detalhes dos textos biblicos — por exemplo, em cada pres-
cricdo das leis rituais — servindo-se de métodos rabinicos ou inspirando-se
no alegorismo helenistico. A exegese moderna ndo pode dar um verdadeiro
valor de interpretagédo a esse género de tentativa, qualquer que tenha sido no
passado sua utilidade pastoral (cf Divino afflante Spiritu, E. B., 553).

Um dos aspectos possiveis do sentido espiritual € o aspecto tipolégico, do
qual se diz habitualmente que pertence ndo a Escritura em si mas as realida-
des expressas por ela: Adéo figura de Cristo (cf Rm 5,'), o dilGvio figura do
batismo (1Pd 3,2?"), etc. De fato, a relagdo de tipologia é ordinariamente
baseada sobre a maneira pela qual a Escritura descreve a realidade antiga (cf
a voz de Abel: Gn 4,'°; Hb 11,% 12,**) e ndo simplesmente sobre esta reali-
dade. Consequentemente, trata-se de um sentido da Escritura.

3. Sentido pleno

Relativamente recente, a denominagdo de “sentido pleno” suscita dis-
cussoes. Define-se o sentido pleno como um sentido mais profundo do texto,
desejado por Deus, mas nao claramente expresso pelo autor humano. Desco-
bre-se sua existéncia em um texto biblico quando se estuda esse texto a luz
de outros textos biblicos que o utilizam ou em sua relagdo com o desenvolvi-
mento interno da revelagao.

Trata-se, entédo, ou do significado que um autor biblico atribui a um texto
biblico que |he é anterior, quando ele o retoma em um contexto que lhe confe-
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re um sentido literal novo, ou ainda do significado que a tradigao doutrinal au-
téntica ou uma definicdo conciliar ddo a um texto da Biblia. Por exemplo, o
contexto de Mt 1, da um sentido pleno ao oraculo de Is 7, sobre a almah
que conceberd, utilizando a tradugéo dos Setenta (parthenos): “A virgem con-
cebera”. O ensinamento patristico e conciliar sobre a Trindade expressa o
sentido pleno do ensinamento do Novo Testamento sobre Deus Pai, Filho e
Espirito. A definicdo do pecado original pelo Concilio de Trento fornece o sen-
tido pleno do ensinamento de Paulo em Rm 5,>*" a respeito das conse-
quéncias do pecado de Adao para a humanidade. Mas, quando falta um con-
trole desse género — por um texto biblico explicito ou por uma tradigao doutri-
nal auténtica — o recurso a um pretenso sentido pleno poderia conduzir a in-
terpretagdes subjetivas desprovidas de toda validade.

Em definitivo, poderia-se considerar o “sentido pleno” como uma outra
maneira de designar o sentido espiritual de um texto biblico, no caso onde o
sentido espiritual se distingue do sentido literal. Seu fundamento é o fato de
que o Espirito Santo, autor principal da Biblia, pode guiar o autor humano na
escolha de suas expressdes de tal forma que estas ultimas expressem uma
verdade da qual ele nao percebe toda a profundidade. Esta é revelada mais
completamente no decorrer do tempo, gracas, de um lado, a realiza¢des divi-
nas ulteriores que manifestem melhor o alcance dos textos e gragas também,
de outro lado, a insercdo dos textos no Canon das Escrituras. Assim é consti-
tuido um novo contexto, que faz aparecer potencialidades de sentido que o
contexto primitivo deixava na obscuridade.

. DIME,NSC')ES CARACTERISTICAS DA INTERPRETAGAO
CATOLICA

A exegese catdlica ndo procura se diferenciar por um método cientifico
particular. Ela reconhece que um dos aspectos dos textos biblicos é o de ser a
obra de autores humanos, que se serviram de suas préprias capacidades de
expressao e meios que a época e o ambiente deles colocavam-lhes a disposi-
¢do. Consequentemente, ela utiliza sem subentendidos todos os métodos e
abordagens cientificos que permitem melhor apreender o sentido dos textos
no contexto linguistico, literario, sécio-cultural, religioso e historico deles, ilu-
minando-os também pelo estudo de suas fontes e levando em conta a perso-
nalidade de cada autor (cf Divino afflante Spiritu, E. B., 557). Ela contribui ati-
vamente ao desenvolvimento dos métodos e ao progresso da pesquisa.

O que a caracteriza € que ela se situa conscientemente na tradi¢cdo viva da
Igreja, cuja primeira preocupacao € a fidelidade a revelagéo atestada pela Bi-
blia. As hermenéuticas modernas colocaram em destaque, lembremo-nos, a
impossibilidade de interpretar um texto sem partir de uma “pré-compreensao”
de um género ou de um outro. A exegese catdlica aborda os escritos biblicos
com uma pré-compreensao que une estreitamente a cultura moderna ci-
entifica e a tradigao religiosa proveniente de Israel e da comunidade crista pri-
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mitiva. Sua interpretacdo encontra-se, assim, em continuidade com o dinamis-
mo de interpretagdo que se manifesta no interior da prépria Biblia e que se
prolonga em seguida na vida da Igreja. Ela corresponde a exigéncia de afini-
dade vital entre o intérprete e seu objeto, afinidade que constitui uma das con-
dicdes de possibilidade do trabalho exegético.

Toda pré-compreensdo comporta, entretanto, seus perigos. No caso da
exegese catdlica o risco existe de atribuir a textos biblicos um sentido que
eles ndo exprimem, mas que é o fruto de um desenvolvimento ulterior da tra-
dicdo. A exegese deve evitar este perigo.

A. A interpretacao na Tradigao biblica

Os textos da Biblia sédo a expresséo de tradi¢cdes religiosas que existiam
antes deles. A maneira pela qual eles se ligam a essas tradigbes ¢ diferente
segundo o caso, a criatividade dos autores manifestando-se em graus diver-
sos. No decorrer dos tempos, multiplas tradigdes convergiram pouco a pouco
para formar uma grande tradigdo comum. A Biblia € urna manifestagao privile-
giada desse processo, que ela contribuiu a realizar e do qual ela continua a
ser reguladora.

“A interpretacdo na Tradigdo biblica” comporta uma grande variedade de
aspectos. Pode-se entender por esta expressao a maneira com a qual a Biblia
interpreta as experiéncias humanas fundamentais ou os acontecimentos parti-
culares da histéria de Israel, ou ainda a maneira com a qual os textos biblicos
utilizam fontes, escritas ou orais — algumas das quais podem provenir de ou-
tras religides ou culturas — reinterpretando-as. Mas sendo nosso assunto a
interpretacdo da Biblia, ndés ndo queremos tratar aqui destas questdes tao
vastas, mas simplesmente propor algumas observagdes sobre a interpretagéo
dos textos biblicos no interior da prépria Biblia.

1. Releituras

O que contribui a dar a Biblia sua unidade interna, Unica em seu género, &
o fato de que os escritos biblicos posteriores apdiam-se muitas vezes sobre
os escritos anteriores. Fazem alusdo a eles, propdem “releituras” que de-
senvolvem novos aspectos de sentido, algumas vezes muito diferentes do
sentido primitivo, ou ainda referem-se a eles explicitamente, seja para apro-
fundar-lhes o significado, seja para afirmar-lhes a realizagao.

E assim que a heranca de uma terra, prometida por Deus a Abrah3o para
a sua descendéncia (Gn 15,”'8), torna-se a entrada no santuario de Deus (Ex
15,"), uma participagdo ao repouso de Deus (Sal 132,7-8) reservada aos
verdadeiros fiéis (Sl 95,2"; Hb 3,"*") e, finalmente, a entrada no santuario
celeste (Hb 6,'>'®2%), “heranca eterna” (Hb 9,").

O oraculo do profeta Nata, que promete a Davi uma “casa”, isto €, uma
sucessdo dinastica, “estavel para sempre” (2Sm 7,'>%), é lembrado em
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numerosas ocasides (2Sm 23,% 1Rs 2,% 3,%; 1Cro 17,""%), especialmente nos
tempos de afligdo (S| 89,%%), ndo sem variagdes significativas, e ele é
desenvolvido por outros oraculos (S| 2,8, 110,"4; Am 9,"; Is 7,%*"; Jr 23,%%;
etc.), alguns dos quais anunciam o retorno do proprio reino de Davi (Os 3, Jr
30,% Ez 34,%; 37,2 cf Mc 11,"). O reino prometido torna-se universal (Sl 2,8;
Dn 2,334, 7, cf Mt 28,®). Ele realiza plenamente a vocagdo do homem (Gn
1,%; Sl 8,6-9; Sb 9,2%; 10,2).

O oraculo de Jeremias sobre os 70 anos de castigo merecidos por Jerusa-
lem e Juda (Jr 25,2, 29,°) é lembrado em 2Cro 25,%%, que constata sua
realizagdo. Mas, no entanto, ele é remeditado apds muito tempo pelo autor de
Daniel na convicgdo de que esta palavra de Deus guarda ainda um sentido
escondido, que deve iluminar a situagdo presente (Dn 9,%%).

A afirmacao fundamental da justiga retributiva de Deus, que recompensa
os bons e pune os maus (Sl 1,"%; 112,"% Lv 26,*>%; etc.), choca-se com a
experiéncia imediata, que muitas vezes nao corresponde a ela. A Escritura
deixa, entédo, o protesto e a contestagdo exprimirem-se com vigor (Sl 44; J6
10,7; 13,28 224) ¢ aprofunda progressivamente o mistério (S| 37; Jo 38-42; Is
53; Sb 3-5).

2. Relagodes entre o Antigo e Novo Testamento

As relagbes inter-textuais assumem uma densidade extrema nos escritos
do Novo Testamento, todo formado de alusées ao Antigo Testamento e de ci-
tagdes explicitas. Os autores do Novo Testamento reconhecem no Antigo um
valor de revelagao divina. Eles proclamam que esta revelagdo encontrou sua
realizagdo na vida, no ensinamento e sobretudo na morte e ressurreigéo de
Jesus, fonte de perdao e de vida eterna. “Cristo morreu por nossos pecados,
segundo as Escrituras. Foi sepultado, ressuscitou ao terceiro dia, segundo as
Escrituras. Apareceu...” (1Cor 15,*°): este € o nucleo central da pregagéo
apostolica (1Cor 15,").

Como sempre, entre as Escrituras e os acontecimentos que as realizam,
as relagdes nao sao de simples correspondéncia material, mas de iluminacao
reciproca e de progresso dialético: constata-se ao mesmo tempo que as Es-
crituras revelam o sentido dos acontecimentos e que os acontecimentos reve-
lam o sentido das Escrituras, isto é, que eles obrigam a renunciar a certos as-
pectos da interpretacéo recebida para adotar uma interpretacéo nova.

Desde o tempo de seu ministério publico, Jesus tinha tomado uma posigao
pessoal original, diferente da interpretacdo recebida em sua época, que era
aquela “dos escribas e dos fariseus” (Mt 5,%°). Numerosos sdo os testemunhos
disso: as antiteses do Sermao da montanha (Mt 5,%'*), a liberdade soberana
de Jesus na observancia do sabado (Mc 2,%% e paral.), sua maneira de tornar
relativos os preceitos de pureza ritual (Mc 7,2 e paral.), ao contrario, sua
exigéncia radical em outros dominios (Mt 10,>" e paral.; 10,'% e paral.) e
sobretudo sua atitude de receptividade em relagdo “aos publicanos e
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pecadores” (Mc 2,'" e paral.). De sua parte ndo era capricho de contestador
mas, ao contrario, fidelidade mais profunda a vontade de Deus expressa na
Escritura (cf Mt 5,""; 9,3; Mc 7,%"® e paral.; 10,%° e paral.).

A morte e ressurreigao de Jesus forcaram ao extremo a evolugdo comeca-
da, provocando em alguns pontos um rompimento completo, ao mesmo tem-
po que uma abertura inesperada. A morte do Messias, “rei dos Judeus” (Mc
15, e paral.), provocou uma transformagdo na interpretagio terrestre dos
Salmos reais e dos oraculos messianicos. Sua ressurrei¢cdo e sua glorificagao
celeste como Filho de Deus deram a esses mesmos textos uma plenitude de
sentido inconcebivel anteriormente. Expressdes que pareciam hiperbdlicas
devem doravante ser tomadas ao pé da letra. Elas aparecem como que
preparadas por Deus para expressar a gloria do Cristo Jesus, pois Jesus é
realmente “Senhor” (Sl 110,") no sentido mais forte do termo (At 2,%; FI 2,
Hb 1,''2); ele é o Filho de Deus (Sl 2,”; Mc 14,%%; Rm 1,**), Deus com Deus
(S1'45,7; Hb 1.%; Jo 1,"; 20,%®); “seu reino nao tera fim” (Lc 1,%%*%; ¢f 1Cro 17,1"
481 45,7; Hb 1,) e ele &€ a0 mesmo tempo “sacerdote eternamente” (Sl 110,%;
Hb 5’6—10; 7723-24).

Foi a luz dos acontecimentos da Pascoa que os autores do Novo Testa-
mento releram o Antigo Testamento. O Espirito Santo enviado pelo Cristo glo-
rificado (cf Jo 15,%; 16,”) os fez descobrir nele o sentido espiritual. Foram as-
sim conduzidos a afirmar mais do que nunca o valor profético do Antigo Testa-
mento, mas também a tornar fortemente relativo seu valor de instituicao salvi-
fica. Esse segundo ponto de vista, que aparece ja nos Evangelhos (cf Mt 11,"
¥ e paral.; 12,42 e paral.; Jo 4,'*'*; 5 6,%%) aparece com vigor em certas
cartas paulinas assim como na Carta aos Hebreus. Paulo e o autor da Carta
aos Hebreus demonstram que a Tora, enquanto revelagdo, anuncia ela
mesma seu proprio fim como sistema legislativo (cf Gl 2,”*- 5,"; Rm 3,2%'; 6,
Hb 7,"'%; 10,%). Conclui-se que os pagéos que aderem a fé no Cristo ndo tém
que ser submetidos a todos os preceitos da legislagdo biblica, doravante
reduzida, em seu conjunto, ao estatuto de instituicdo legal de um povo
particular. Mas eles tém que se alimentar do Antigo Testamento como Palavra
de Deus, que lhes permite de melhor descobrir todas as dimensdes do
mistério pascal do qual eles vivem (cf Lc 24,%%74445, Rm 1,"2).

No interior da Biblia cristad as relagdes entre Novo e Antigo Testamento nao
deixam de ser complexas. Quando se trata da utilizacdo de textos particula-
res, os autores do Novo Testamento recorrem naturalmente aos conhecimen-
tos e aos procedimentos de interpretacao da época deles. Exigir que se con-
formem aos métodos cientificos modernos seria um anacronismo. O exegeta
deve antes de tudo adquirir o conhecimento dos procedimentos antigos para
poder interpretar corretamente o uso que é feito deles. E verdade, de outro
lado, que ele nao deve dar um valor absoluto aquilo que é conhecimento hu-
mano limitado.

Convém, enfim, acrescentar que no interior do Novo Testamento, como ja
no interior do Antigo, observa-se a justaposi¢cao de perspectivas diferentes e
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algumas vezes em tensdo umas com as outras, por exemplo, sobre a situagao
de Jesus (Jo 8,%%; 16,% e Mc 15,*) ou sobre o valor da Lei mosaica (Mt 5,""° e
Rm 6,") ou sobre a necessidade das obras para ser justificado (Tg 2,** e Rm
3,%; Ef 2,%°). Uma das caracteristicas da Biblia & precisamente a auséncia do
espirito de sistema e a presenga, ao contrario, de tensdes dinamizantes. A
Biblia acolheu varias maneiras de interpretar os mesmos acontecimentos ou
de pensar os mesmos problemas. Assim ela convida a recusar o simplismo e
a estreiteza de espirito.

3. Algumas conclusées

Disto que foi dito pode-se concluir que a Biblia contém numerosas indica-
cOes e sugestdes sobre a arte de interpretar. A Biblia é efetivamente, desde o
inicio, ela mesma uma interpretagdo. Seus textos foram reconhecidos pelas
comunidades da Antiga Alianga e do tempo apostélico como expressao valida
da fé que elas tinham. E segundo a interpretacdo das comunidades e em rela-
¢ao aquela que foram reconhecidos como Santa Escritura (assim, por exem-
plo, o Céantico dos Céanticos foi reconhecido como Santa Escritura enquanto
aplicado a relagao entre Deus e Israel). No decorrer da formagéo da Biblia, os
escritos que a compdem foram, em muitos casos, retrabalhados e reinterpre-
tados para responderem a situagdes novas, desconhecidas anteriormente.

A maneira de interpretar os textos que se manifesta na Santa Escritura su-
gere as seguintes observagoes:

Dado que a Santa Escritura nasceu sobre a base de um consenso de co-
munidades de fiéis que reconheceram em seu texto a expressao da fé revela-
da, sua propria interpretacdo deve ser, para a fé viva das comunidades ecle-
siais, fonte de consenso sobre os pontos essenciais.

Dado que a expresséo da fé, tal como se encontrava reconhecida por to-
dos na Santa Escritura, teve que se renovar continuamente para fazer face a
situagdes novas — o que explicam as “releituras” de muitos textos biblicos —
a interpretacdo da Biblia deve igualmente ter um aspecto de criatividade e
afrontar as questdes novas, para respondé-las partindo da Biblia.

Dado que os textos da Santa Escritura tém algumas vezes relagdes de
tensao entre eles, a interpretacdo deve necessariamente ser multipla. Nenhu-
ma interpretagdo particular pode esgotar o sentido do conjunto, que € uma
sinfonia a varias vozes. A interpretacdo de um texto particular deve assim evi-
tar de ser exclusivista.

A Santa Escritura esta em dialogo com as comunidades dos figis: ela saiu
de suas tradigbes de fé. Seus textos se desenvolveram em relagdo com essas
tradigbes e contribuiram, reciprocamente, ao desenvolvimento delas. Conclui-
se que a interpretacdo da Escritura faz-se no seio da Igreja, em sua pluralida-
de, em sua unidade e em sua tradigdo de fé.

As tradi¢cdes de fé formavam o ambiente vital no qual inseriu-se a atividade
literaria dos autores da Santa Escritura. Esta inser¢do compreendia também a
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participagao a vida liturgica e a atividade externa das comunidades; ao mundo
espiritual, a cultura e as peripécias do destino histérico delas. Assim, de ma-
neira semelhante, a interpretagcdo da Santa Escritura exige a participagéo dos
exegetas em toda a vida e em toda a fé da comunidade crente do tempo de-
les.

O didlogo com a Santa Escritura em seu conjunto, e, assim, com a com-
preenséao da fé propria a épocas anteriores, € acompanhado necessariamente
de um didlogo com a geragdo presente. Isso provoca o estabelecimento de
uma relagao de continuidade, mas também a constatacédo de diferengas. Con-
clui-se que a interpretacdo da Escritura comporta um trabalho de verificagao e
de triagem; ele permanece em continuidade com as tradigbes exegéticas an-
teriores, das quais conserva e toma para si muitos elementos, mas em outros
pontos ela se separa delas para poder progredir.

B. A interpretagcao na Tradi¢ao da Igreja

A Igreja, povo de Deus, tem consciéncia de ser ajudada pelo Espirito San-
to em sua compreenséo e sua interpretagao das Escrituras. Os primeiros dis-
cipulos de Jesus sabiam que nao estavam a altura de compreender imediata-
mente em todos os seus aspectos a totalidade do que tinham recebido. Fa-
ziam a experiéncia, na vida de comunidade conduzida com perseveranga, de
um aprofundamento e de uma explicitagao progressiva da revelagao recebida.
Eles reconheciam nisso a influéncia e a agao do “Espirito da verdade”, que o
Cristo lhes havia prometido para guia-los em diregdo a plenitude da verdade
(Jo 16,>%). E assim igualmente que a Igreja prossegue seu caminho, sus-
tentada pela promessa do Cristo: “O Paraclito, o Espirito Santo que o Pai en-
viara em meu nome, vos ensinara tudo e vos recordara tudo o que eu vos dis-
se” (Jo 14,%).

1. Formagao do Canon

Guiada pelo Espirito Santo a luz da Tradicao viva que ela recebeu, a Igreja
discerniu os escritos que devem ser olhados como Santa Escritura no sentido
de que, “tendo sido escritos sob a inspiracao do Espirito Santo, eles tém Deus
por autor, foram transmitidos como tais a Igreja” (Dei Verbum, 11) e contém “a
verdade que Deus, para nossa salvagdo, quis ver consignada nas Letras
sagradas” (ibid.).

O discernimento de um “cénon” das Santas Escrituras foi a conclusédo de
um longo processo. As comunidades da Antiga Alianga (de grupos particula-
res, como os circulos proféticos ou o ambiente sacerdotal, até o conjunto do
povo) reconheceram em um certo numero de textos a Palavra de Deus que
Ihes suscitava a fé e os guiava na vida; elas receberam esses textos como um
patriménio a ser guardado e transmitido. Assim, esses textos cessaram de ser
simplesmente a expressao da inspiragdo de autores particulares; eles se tor-
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naram propriedade comum do povo de Deus. O Novo Testamento atesta sua
veneragao por esses textos sagrados, que ele recebe como uma preciosa
heranga transmitida pelo povo judeu. Ele os olha como as “Escrituras Santas”
(Rm 1,2), inspiradas” pelo Espirito de Deus (2Tm 3,'5; cf 2Pd 1,22"), que “ndo
podem ser abolidas” (Jo 10,%).

A esses textos que formam o “Antigo Testamento” (cf 2Cor 3,), a Igreja
uniu estreitamente os escritos onde ela reconheceu, de um lado o testemunho
auténtico proveniente dos apdstolos (cf Lc 1,% 1Jo 1,"®) e garantido pelo
Espirito Santo (cf 1Pd 1,"%), sobre “todas as coisas que Jesus fez e ensinou”
(At 1,"), e de outro lado instrugbes dadas pelos apdstolos mesmos e outros
discipulos para constituir a comunidade de fiéis. Esta dupla série de escritos
recebeu depois 0 nome de “Novo Testamento”.

Nesse processo, numerosos fatores tiveram um papel: a certeza de que
Jesus — e os apdstolos com ele — tinha reconhecido o Antigo Testamento
como Escritura inspirada e que esta recebia sua realizacdo em seu mistério
pascal; a convicgao de que os escritos do Novo Testamento provém autentica-
mente da pregagéo apostodlica (o que ndo implica que eles tenham sido todos
compostos pelos préprios apdstolos); a constatagdo da sua conformidade com
a regra da fé e da sua utilizagdo na liturgia crista; enfim, a experiéncia da con-
formidade deles com a vida eclesial das comunidades e da capacidade de ali-
mentar esta vida.

Discernindo o Canon das Escrituras, a Igreja discernia e definia sua pro-
pria identidade, de maneira que as Escrituras sdo doravante um espelho no
qual a Igreja pode constantemente redescobrir sua identidade e verificar, sé-
culo apos século, a maneira com a qual ela responde sem cessar ao Evange-
Iho e se dispde ela mesma a ser o meio de transmisséo dele (cf Dei Verbum,
7). Isso confere aos escritos candnicos um valor salvifico e teoldgico comple-
tamente diferente daquele de outros textos antigos. Se esses Ultimos podem
dar muita luz sobre as origens da fé, eles ndo podem jamais substituir a auto-
ridade dos escritos considerados como canénicos e, assim, fundamentais
para a inteligéncia da fé crista.

2. Exegese patristica

Desde os primordios compreendeu-se que o0 mesmo Espirito Santo, que
levou os autores do Novo Testamento a colocar por escrito a mensagem da
salvacao (Dei Verbum, 7, 18), traz igualmente a Igreja uma assisténcia conti-
nua para a interpretagdo de seus escritos inspirados (cf Irineu, Adv. Haer.
3.24.1; cf 3.1.1; 4.33.8; Origenes, De Princ., 2.7.2; Tertuliano, De Praescr.,
22).

Os Padres da Igreja, que tiveram um papel particular no processo de for-
macao do Canon, tiveram igualmente um papel fundador em relagédo a tradi-
¢ao viva que sem cessar acompanha e guia a leitura e a interpretagéo que a
Igreja faz das Escrituras (cf Providentissimus Deus, E. B., 110-111; Divino
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afflante Spiritu, 28-30, E. B., 554; Dei Verbum, 23; PCB, Instr. de Evang.
histor., 1). No decorrer da grande Tradigao, a contribuigao particular da exege-
se patristica consiste nisto: ela tirou do conjunto da Escritura as orientagbes
de base que deram forma a tradi¢do doutrinal da Igreja e ela forneceu um rico
ensinamento teoldgico para a instrugao e o alimento espiritual dos fiéis.

Nos Padres da Igreja, a leitura da Escritura e sua interpretagcdo ocupam
um lugar consideravel. Testemunhas disso sdo, primeiramente, as obras dire-
tamente ligadas a inteligéncia das Escrituras, isto é as homilias e os comenta-
rios, mas também as obras de controvérsia e de teologia, onde o apelo a Es-
critura serve de argumento principal.

O lugar habitual da leitura biblica é a igreja, no decorrer da liturgia. E por
isso que a interpretagdo proposta € sempre de natureza teoldgica, pastoral e
teologal, a servigo das comunidades e dos fiéis individuais.

Os Padres consideram a Biblia antes de tudo como Livro de Deus, obra
Unica de um unico autor. Mesmo assim eles ndo reduzem os autores huma-
nos a meros instrumentos passivos e eles sabem atribuir a um ou outro livro
tomado individualmente uma finalidade singular. Mas o tipo de abordagem de-
les da apenas uma pequena atencdo ao desenvolvimento histérico da revela-
¢do. Numerosos Padres da Igreja apresentam o Logos, Verbo de Deus, como
autor do Antigo Testamento e afirmam assim que toda a Escritura tem um al-
cance cristolégico.

Com excecao de certos exegetas da Escola Antioquense (Teodoro de
Mopsuesta particularmente), os Padres sentem-se autorizados a tomar uma
frase fora de seu contexto para reconhecer nela uma verdade revelada por
Deus. Na apologética diante dos Judeus ou na controvérsia dogmatica com
outros tedlogos eles ndo hesitam em se apoiar sobre interpretagdes desse gé-
nero.

Preocupados antes de tudo em viver da Biblia em comunh&o com seus ir-
maos, os Padres contentam-se muitas vezes em utilizar o texto biblico mais
comum no meio deles. Interessando-se metodicamente pela Biblia hebraica,
Origenes é animado sobretudo pelo cuidado de argumentar face aos Judeus
a partir de textos aceitaveis por esses ultimos. Exaltando a hebraica veritas,
sdo Jerdnimo figura como excepgao.

Os Padres praticam de maneira mais ou menos freqliente o0 método alego-
rico afim de dissipar o escandalo que poderia ser provocado em certos cris-
tdos e nos adversarios pagaos do cristianismo diante de uma ou outra passa-
gem da Biblia. Mas a literalidade e a historicidade dos textos sdo muito rara-
mente esvaziadas. O recurso dos Padres a alegoria ultrapassa geralmente o
fendbmeno de uma adaptagdo ao método alegérico dos autores pagéaos.

O recurso a alegoria deriva também da convicg¢do de que a Biblia, livro de
Deus, foi dado por ele a seu povo, a Igreja. Em principio nada deve ser deixa-
do de lado como antiquado ou definitivamente caduco. Deus dirige uma men-
sagem sempre de atualidade a seu povo cristdo. Em suas explica¢cbes da Bi-
blia, os Padres misturam e entrelacam as interpretacdes tipoldgicas e alegéri-
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cas de uma maneira mais ou menos inextricavel, sempre com finalidade pas-
toral e pedagdgica. Tudo o que esta escrito o foi para nossa instrugéo (cf 1Cor
10,™).

Persuadidos de que se trata do livro de Deus, portanto inesgotavel, os Pa-
dres créem poder interpretar uma passagem segundo um determinado esque-
ma alegérico, mas eles estimam que cada um permanece livre para propor
outra coisa, contanto que respeite a analogia da fé.

A interpretacdo alegdrica das Escrituras, que caracteriza a exegese patris-
tica, corre o risco de desorientar o homem moderno, mas a experiéncia de
Igreja que esta exegese exprime oferece uma contribuicdo sempre util (cf ,
Divino afflante Spiritu 31-32; Dei Verbum, 23). Os Padres ensinam a ler teolo-
gicamente a Biblia no seio de uma Tradigdo viva com um auténtico espirito
cristao.

3. Papel dos diversos membros da Igreja na interpretagao

Enquanto dadas a Igreja, as Escrituras sdo um tesouro comum do corpo
completo formado pelos fiéis: “A Santa Tradigdo e a Santa Escritura consti-
tuem um Unico depdsito sagrado da Palavra de Deus, confiado a Igreja. Ligan-
do-se a ele, todo o povo santo unido a seus pastores permanece assiduamen-
te fiel ao ensinamento dos apéstolos...” (Dei Verbum, 10; cf também 21). E
bem verdade que a familiaridade com o texto das Escrituras foi, entre c fiéis,
mais notavel em certas épocas da histéria do que em outras Mas as Escritu-
ras ocuparam uma posi¢cao de primeiro plano em ta dos os momentos impor-
tantes de renovacgéo na vida da Igreja, desde o movimento monastico dos pri-
meiros séculos até a época recente do Concilio Vaticano Il

Este mesmo Concilio ensina que todos os batizados, quando tomam parte,
na fé ao Cristo, da celebragdo da Eucaristia, reconhecem a presenca do Cris-
to também em sua palavra, “pois é ele mesmo que fala quando as Santas
Escrituras séo lidas na igreja (Sacrosanctum Concilium, 7). A esta escuta da
palavra eles contribuem com o “sentido da fé (sensus fidei) que caracteriza o
Povo (de Deus) inteiro. (...) Gragas a esse sentido da fé que é desperta do e
sustentado pelo Espirito de verdade, o Povo de Deus, sob direcado do magis-
tério sagrado, que ele segue fielmente, recebe, ndo uma palavra humana,
mas verdadeiramente a Palavra de Deu: (cf 1Ts 2,"). Ele se une indefecti-
velmente a fé transmitida ao: santos uma vez por todas (cf Jd %), ele a apro-
funda corretamente e a aplica a sua vida da maneira mais completa” (Lumen
gentium, 12) .

Assim, todos os membros da Igreja t€m um papel na interpretagéo das Es-
crituras. No exercicio de seus ministérios pastorais, oi bispos, enquanto su-
cessores dos apostolos, sdo as primeiras testemunhas e garantias da tradigao
viva na qual as Escrituras sac interpretadas em cada época. “lluminados pelo
Espirito da verdade, devem guardar fielmente a Palavra de Deus, explica-la e
propaga-la pela pregacdo” (Dei Verbum, 9; cf Lumen gentium, 25). Enquanto
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colaboradores dos bispos, os padres tém como primeiro dever a proclamacao
da Palavra (Presbyterorum ordinis, 4). Eles sdo dotados de um carisma parti-
cular para a interpretagdo da Escritura quando, transmitindo ndo suas idéias
pessoais mas a Palavra de Deus, eles aplicam a verdade eterna do Evange-
Iho as circunstancias concretas da vida (ibid.). Cabe aos padres e aos diaco-
nos, sobretudo quando eles administram os sacramentos, de colocar em evi-
déncia a unidade que Palavra e Sacramento formam no ministério da Igreja.

Enquanto presidentes da comunidade eucaristica e educadores da fé, os
ministros da Palavra tém como tarefa principal ndo apenas dar um ensina-
mento mas ajudar os fiéis a entender e discernir o que a Palavra de Deus |lhes
diz ao coracgdo quando eles escutam e meditam as Escrituras. E assim que o
conjunto da Igreja local, segundo o modelo de Israel, povo de Deus (Ex 19,%9),
torna-se uma comunidade que sabe que Deus Ihe fala (cf Jo 6,%) e que se
empenha em escuta-lo com fé, amor e docilidade para com sua Palavra (Dt
6,*%). Tais comunidades, que escutam verdadeiramente e a condigdo de per-
manecerem sempre unidas na fé e no amor com a Igreja inteira, tornam-se vi-
gorosos focos de evangelizacdo e de dialogo, assim como agentes de trans-
formacao social (Evangelii nuntiandi, 57-58; CDF, Instrugéo sobre a liberdade
crista e a libertagédo, 69-70).

O Espirito é dado também, claro, aos cristdos individualmente, de maneira
que seus coragbes possam tornar-se “ardentes dentro deles” (cf Lc 24,%)
quando rezam e fazem um estudo em oragado das Escrituras no contexto da
vida pessoal deles. E por isso que o Concilio Vaticano Il pediu com insisténcia
que o acesso as Escrituras seja facilitado de todas as maneiras possiveis (Dei
Verbum, 22, 25). Esse género de leitura, note-se, ndo é nunca completamente
privado pois, aquele que cré, também Ié e interpreta a Escritura sempre na fé
da Igreja e traz em seguida a comunidade o fruto de sua leitura, para enrique-
cer a fé comum.

Toda a tradicéo biblica e, de uma maneira mais notavel, o ensinamento de
Jesus nos Evangelhos indicam como ouvintes privilegiados da Palavra de
Deus aqueles que o mundo considera como gente de condicdo humilde. Je-
sus reconheceu que coisas escondidas aos sabios e doutores foram revela-
das aos simples (Mt 11,%; Lc 10,?") e que o Reino de Deus pertence aqueles
que se parecem com as criancgas (Mc 10, e paral.).

Na mesma linha, Jesus proclamou: “Bem aventurados vos, os pobres,
porque vosso € o Reino de Deus” (Lc 6,%; cf Mt 5,°). Entre os sinais dos
tempos messianicos encontra-se a proclamagao da boa nova aos pobres (Lc
4,8 7,22, Mt 11,% cf CDF, Instrugéo sobre a liberdade crista e a libertagéo, 47-
48 ). Aqueles que, na incapacidade e na privagdo de seus recursos humanos,
encontram-se forgados a colocar a Unica esperanca deles em Deus e sua
justica, ttm uma capacidade de escutar e interpretar a Palavra de Deus que
deve ser levada em conta pela Igreja inteira e pede também uma resposta a
nivel social.

Reconhecendo a diversidade de dons e de fun¢des que o Espirito coloca a
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servigo da comunidade, particularmente o dom de ensinar (1Cor 12,%23°; Rm
12,%7; Ef 4,"%), a Igreja concede sua estima aqueles que manifestam uma
capacidade particular de contribuir a constru¢ao do Corpo do Cristo pela com-
peténcia que tém na interpretagdo da Escritura (Divino afflante Spiritu, 46-48,
E. B., 564-565; Dei Verbum, 23; PCB, Instrucdo sobre a historicidade dos
Evangelhos, Introd.). Se bem que seus trabalhos ndo tenham sempre obtido o
encorajamento que se lhes da agora, os exegetas que colocam seu saber a
servi¢o da Igreja encontram-se situados em uma rica tradicdo que se estende
desde os primeiros séculos, com Origenes e Jerbnimo, até os tempos mais
recentes, com o padre Lagrange e outros, e prolonga-se até nossos dias. Par-
ticularmente a pesquisa do sentido literal da Escritura, sobre o qual doravante
insiste-se tanto, requer os esforgos conjugados daqueles que tém competén-
cias em matéria de linguas antigas, de histdria e de cultura, de critica textual e
de analise de formas literarias, e que sabem utilizar os métodos da critica ci-
entifica. Além desta atengdo ao texto em seu contexto histérico original, a
Igreja confia em exegetas animados pelo mesmo Espirito que inspirou a Escri-
tura para assegurar que “um maior numero possivel de servidores da Palavra
de Deus esteja a altura de oferecer efetivamente ao povo de Deus o alimento
das Escrituras” (Divino afflante Spiritu, 24; 53-55; E. B., 551, 567; Dei Verbum,
23; Paulo VI, Sedula cura [1971]). Um motivo de satisfagdo € dado a nossa
época pelo numero crescente de mulheres exegetas, que trazem mais de uma
vez a interpretagcédo da Escritura novas visdes mais penetrantes e colocam em
evidéncia aspectos que tinham caido no esquecimento.

Se as Escrituras, como se lembrou acima, sdo o bem da Igreja inteira e fa-
zem parte da “heranga da fé” que todos, pastores e fiéis, “conservam, pro-
fessam e colocam em pratica em um esforgo comum”, é bem verdade no en-
tanto que a “tarefa de interpretar de maneira auténtica a Palavra de Deus,
transmitida pela Escritura ou pela Tradi¢éo, foi confiada unicamente ao Magis-
tério vivo da Igreja, cuja autoridade exerce-se em nome de Jesus Cristo” (Dei
Verbum, 10). Assim, em ultima analise, € o Magistério que tem a tarefa de ga-
rantir a autenticidade de interpretacdo e de indicar, quando ocorre, que uma
ou outra interpretagédo particular & incompativel com o auténtico Evangelho.
Ele desempenha encargo no interior da koindnia do Corpo, exprimindo oficial-
mente a fé da Igreja para servir a Igreja; para este efeito ele consulta teé-
logos, exegetas e outros expertos, dos quais reconhece a legitima liberdade e
com os quais permanece ligado por uma relagao reciproca com o fim comum
de “conservar o povo de Deus na verdade que torna livre” (CDF, Instrugéo
sobre a vocacgao eclesial do tedlogo, 21).

C. A tarefa do exegeta

A tarefa dos exegetas catélicos comporta varios aspectos. E uma tarefa de
Igreja, pois ela consiste em estudar e explicar a Santa Escritura de maneira a
colocar todas as riquezas a disposi¢ao dos pastores e dos fiéis. Mas € ao
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mesmo tempo uma tarefa cientifica que coloca o exegeta catolico em relagéao
com seus colegas nao-catolicos e com varios setores da pesquisa cientifica.
De outro lado, esta tarefa compreende ao mesmo tempo o trabalho de pesqui-
sa e aquele de ensinamento. Tanto um como outro concluem normalmente em
publicacdes.

1. Orientagoes principais

Aplicando-se as suas tarefas, os exegetas catdlicos devem levai em séria
consideragao o carater histérico da revelagao biblica. Pois os dois Testamen-
tos exprimem em palavras humanas, que levam a marca do tempo delas, a
revelagao histérica que Deus fez, por diversos meios, dele mesmo e de seu
piano de salvagédo. Consequentemente, os exegetas devem se servir do méto-
do histérico-critico. Eles ndo podem, no entanto, atribuir-lhe a exclusividade.
Todos o; métodos pertinentes de interpretacdo dos textos sédo habilitados a
dar sua contribuicdo a exegese da Biblia.

No trabalho de interpretacao que fazem, os exegetas catdlicos nao devem
nunca esquecer que o que eles interpretam é a Palavra de Deus. A tarefa co-
mum que tém nado esta terminada apds terem distinguido as fontes, definido
as formas ou explicado os procedimentos literarios. A finalidade do trabalho
deles s6 é atingida quando tiverem esclarecido o sentido do texto biblico
como palavra atual de Deus. A esse efeito devem levar em consideragéo as
diversas perspectivas hermenéuticas que ajudam a perceber a atualidade da
mensagem biblica e lhes permitem de responder as necessidades dos leitores
modernos das Escrituras.

Os exegetas tém também que explicar o alcance cristoldgico, candnico e
eclesial dos escritos biblicos.

O alcance cristolégico dos textos biblicos ndo é sempre evidente; deve ser
colocado em evidéncia cada vez que seja possivel. Se bem que o Cristo te-
nha estabelecido a Nova Alianga em seu sangue, os livros da Primeira Alianga
nao perderam seu valor. Assumidos na proclamagao do Evangelho, adquirem
e manifestam seu pleno significado no “mistério do Cristo” (Ef 3,%), do qual
eles iluminam os multiplos aspectos ao mesmo tempo que s&o iluminados por
ele. Esses livros, efetivamente, preparavam o povo de Deus a sua vinda (cf
Dei Verbum, 14-16).

Se bem que cada livro da Biblia tenha sido escrito com uma finalidade dis-
tinta e que tenha o seu significado especifico, ele se manifesta portador de um
sentido ulterior quando se torna uma parte do conjunto candnico. A tarefa dos
exegetas inclui, entdo, a explicagdo da afirmagao agostiniana: “Novum Testa-
mentum in Vetere latet, et in Novo Vestus patet” (cf s. Agostinho, Quaest. in
Hept., 2, 73: CSEL 28, Ill, 3, p.141).

Os exegetas devem explicar também a relagao que existe entre a Biblia e
a Igreja. A Biblia veio a luz em comunidades de fiéis. Ela exprime a fé de Isra-
el e aquela das comunidades cristas primitivas. Unida a Tradi¢ao viva que a
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precedeu, a acompanha e da qual se alimenta (cf Dei Verbum, 21), ela é o
meio privilegiado do qual Deus se serve para guiar, ainda hoje, a construgao e
o crescimento da Igreja enquanto Povo de Deus. Inseparavel da dimenséao
eclesial esta a abertura ecuménica.

Pelo fato de que a Biblia exprime uma oferta de salvagao apresentada por
Deus a todos os homens, a tarefa dos exegetas comporta uma dimensao uni-
versal, que requer uma atencao as outras religides e aos anseios do mundo
atual.

2. Pesquisa

A tarefa exegética é vasta demais para poder ser bem conduzida por um
Unico individuo. Impde-se uma divisao de trabalho, especialmente para a pes-
quisa, que requer especialistas em diferentes dominios. Os inconvenientes
possiveis da especializacdo serdo evitados gracas a esforgos interdisciplina-
res.

E muito importante para o bem da Igreja inteira e para sua irradiagdo no
mundo moderno que um numero suficiente de pessoas bem formadas sejam
consagradas a pesquisa em diferentes setores da ciéncia exegética. Preocu-
pados com as necessidades mais imediatas do ministério, os bispos e os su-
periores religiosos s&do muitas vezes tentados a nao levar suficientemente a
sério a responsabilidade que lhes incumbe de prover a esta necessidade fun-
damental. Mas uma caréncia neste ponto expde a Igreja a graves inconveni-
entes, pois pastores e fiéis arriscam de estarem a mercé de uma ciéncia exe-
gética estranha a Igreja e privada de relagdes com a vida da fé. Declarando
que “o estudo da Santa Escritura” deve ser “como a alma da teologia” (Dei
Verbum, 24), o Il Concilio do Vaticano mostrou toda a importancia da pesquisa
exegética. Ao mesmo tempo também lembrou implicitamente aos exegetas
catélicos que suas pesquisas tém uma relagdo essencial com a teologia, da
qual eles devem se mostrar conscientes.

3. Ensinamento

A declaragdo do Concilio faz igualmente compreender o papel fundamental
que é dado ao ensinamento da exegese nas Faculdades de Teologia, Semina-
rios e Escolasticados. E evidente que o nivel dos estudos ndo sera uniforme
nestes diferentes casos. E desejavel que o ensinamento da exegese seja
dado por homens e por mulheres. Mais técnico nas Faculdades, esse ensina-
mento tera uma orientagdo mais diretamente pastoral nos Seminarios. Mas
ele ndo podera nunca esquecer uma dimenséao intelectual séria. Proceder de
outra maneira seria faltar de respeito com a Palavra de Deus.

Os professores de exegese devem comunicar aos estudantes uma profun-
da estima pela Santa Escritura, mostrando o quanto ela merece um estudo
atento e objetivo que permita apreciar melhor seu valor literario, histérico, so-
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cial e teoldgico. Eles ndo podem se contentar em transmitir uma série de co-
nhecimentos a serem registrados passivamente mas devem dar uma iniciagao
aos métodos exegéticos, explicando suas principais operagdes para tornar os
estudantes capazes de julgamento pessoal. Visto o tempo limitado que se dis-
poe, convém utilizar alternativamente duas maneiras de ensinar: de um lado,
por meio de exposicdes sintéticas, que introduzem ao estudo de livros biblicos
inteiros e ndo deixam de lado nenhum setor importante do Antigo Testamento
nem do Novo; de outro lado, por meio de anadlises aprofundadas de alguns
textos bem escolhidos, que sejam ao mesmo tempo uma iniciagdo a pratica
da exegese. Tanto em um como em outro caso € preciso cuidar para nao ser
unilateral, isto €, de n&o se limitar nem a um comentario espiritual desprovido
de base histérico-critica, nem a um comentario histérico-critico desprovido de
conteudo doutrinal e espiritual (cf Divino afflante Spiritu; E. B., 551-552; PC,
De Sacra Scriptura recte docenda, E. B., 598). O ensinamento deve mostrar
ao mesmo tempo as raizes histoéricas dos escritos biblicos, o aspecto deles
enquanto palavra pessoal do Pai celeste que se dirige com amor a seus filhos
(cf Dei Verbum, 21) e o papel indispensavel que tém no ministério pastoral (cf
2Tm 3,'%).

4. Publicagoes

Como fruto da pesquisa e complemento do ensinamento, as publicagdes
tém uma funcéo de grande importancia para o progresso e a difusdo da exe-
gese. Em nossos dias, a publicacdo n&o se realiza mais somente pelos textos
impressos, mas também por outros meios, mais rapidos e mais potentes (ra-
dio, televisédo, técnicas eletronicas), dos quais convém aprender a se servir.

As publicagdes de alto nivel cientifico sdo o instrumento principal de dialo-
go, de discussdo e de cooperacgdo entre os pesquisadores. Gragas a elas a
exegese catolica pode se manter em relagéo reciproca com outros ambientes
da pesquisa exegética e também com o mundo dos estudiosos em geral.

A curto prazo, sdo as outras publicagdes que prestam grandes servigos
pois se adaptam a diversas categorias de leitores, desde o publico cultivado
até as criangas dos catecismos, passando pelos grupos biblicos, os movimen-
tos apostdlicos e as congregagoes religiosas. Os exegetas dotados para a di-
vulgacdo fazem uma obra extremamente Util e fecunda, indispensavel para
assegurar aos estudos exegéticos a irradiacdo que devem ter. Neste setor, a
necessidade de atualizagdo da mensagem biblica faz-se sentir de maneira
mais premente. Isso significa que os exegetas levem em consideragéo as le-
gitimas exigéncias das pessoas instruidas e cultas de nosso tempo e distin-
glam claramente, para o bem delas, o que deve ser olhado como detalhe se-
cundario condicionado pela época, o que é preciso interpretar com linguagem
mitica e o que é preciso apreciar como sentido proprio, histérico e inspirado.
Os escritos biblicos ndo foram compostos em linguagem moderna, nem em
estilo do século XX. As formas de expressao e os géneros literarios que eles
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utilizam no texto hebreu, aramaico ou grego devem ser tornados inteligiveis
aos homens e mulheres de hoje que, de outra maneira, seriam tentatos ou a
perder o interesse pela Biblia, ou a interpreta-la de maneira simplista: literalis-
ta ou fantasiosa.

Em toda a diversidade de suas tarefas, o exegeta catdlico ndo tem outra fi-
nalidade sen&o o servico da Palavra de Deus. Sua ambi¢cdo ndo é substituir
aos textos biblicos os resultados de seu trabalho, que se trate de reconstitui-
¢do de documentos antigos utilizados pelos autores inspirados ou de uma
apresentagdo moderna das ultimas conclusdes da ciéncia exegética. Sua am-
bicdo €, ao contrario, colocar em maior evidéncia os proprios textos biblicos,
ajudando a aprecia-los melhor e a compreendé-los com sempre mais exatidao
histérica e profundidade espiritual.

D. As relagées com as outras disciplinas teologicas

Sendo ela mesma uma disciplina teoldgica, “fides quaerens intellectum”, a
exegese mantém relagbes estreitas e complexas com as outras disciplinas da
teologia. De um lado, efetivamente, a teologia sistematica tem uma influéncia
sobre a pré-compreensao com a qual os exegetas abordam os textos biblicos.
Mas, de outro lado, a exegese fornece as outras disciplinas teoldgicas dados
que lhes sado fundamentais. S40 estabelecidas, entdo, relagbes de dialogo
entre a exegese e as outras disciplinas teoldgicas, no respeito mutuo a
especificidade de cada uma delas.

1. Teologia e pré-compreensao dos textos biblicos

Quando fazem a abordagem dos escritos biblicos, os exegetas tém neces-
sariamente uma pré-compreensao. No caso da exegese catdlica, trata-se de
uma pré-compreensao baseada nas certezas de fé: a Biblia € um texto inspi-
rado por Deus e confiado a Igreja para suscitar a fé e guiar a vida crista. As
certezas de fé ndo chegam aos exegetas em estado bruto, mas depois de
terem sido elaboradas na comunidade eclesial pela reflexdo teoldgica. Os
exegetas sdo, assim, orientados em suas pesquisas pela reflexdo dos
dogmaticos sobre a inspiragdo da Escritura e a fungao desta na vida eclesial.

Mas, reciprocamente, o trabalho dos exegetas sobre os textos inspirados
traz-lhes uma experiéncia da qual os dogmaticos devem levar em conta para
melhor elucidar a teologia da inspiragao escrituraria e da interpretagao eclesial
da Biblia. A exegese suscita particularmente uma consciéncia mais viva e
mais precisa do carater histérico da inspiragao biblica. Ela mostra que o pro-
cesso da inspiragao é histérico ndo apenas porque ele teve seu lugar no de-
correr da historia de Israel e da Igreja primitiva, mas também porque ele se
realizou através da mediagédo de pessoas humanas marcadas cada uma pela
sua época e que, sob a guia do Espirito, tiveram um papel ativo na vida do
povo de Deus.
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Alias, a afirmacao teoldgica da relagado estreita entre Escritura inspirada e
Tradigdo da Igreja viu-se confirmada e precisada gragas ao desenvolvimento
dos estudos exegéticos, que levou os exegetas a dar uma atengao maior a in-
fluéncia que teve sobre os textos o ambiente vital onde eles se formaram
(“Sitz im Leben”).

2. Exegese e teologia dogmatica

Sem ser seu Unico locus theologicus, a Santa Escritura constitui a base pri-
vilegiada dos estudos teoldgicos. Para interpretar a Escritura com exatidao ci-
entifica e precisdo, os tedlogos necessitam do trabalho dos exegetas. De ou-
tro lado, os exegetas devem orientar suas pesquisas de tal maneira que o
“estudo da Santa Escritura” possa efetivamente ser “como a alma da Teologia”
(Dei Verbum, 24). A este efeito, € preciso dar uma atencéo particular ao
conteudo religioso dos escritos biblicos.

Os exegetas podem ajudar os dogmaticos a evitar dois extremos: de um
lado o dualismo, que separa completamente uma verdade doutrinal de sua ex-
pressao linguistica, considerada como sem importancia; de outro lado o fun-
damentalismo que, confundindo o humano e o divino, considera como verda-
de revelada mesmo os aspectos contingentes das expressdes humanas.

Para evitar esses dois extremos € preciso distinguir sem separar, e assim
aceitar uma tensao persistente. A Palavra de Deus exprimiu-se na obra de au-
tores humanos. Pensamento e palavras sdo ao mesmo tempo de Deus e do
homem, de maneira que tudo na Biblia vem ao mesmo tempo de Deus e do
autor inspirado. Nao se conclui, no entanto, que Deus tenha dado um valor
absoluto ao condicionamento histérico de sua mensagem. Esta é suscetivel
de ser interpretada e atualizada, isto €, de ser separada, pelo menos parcial-
mente, de seu condicionamento histérico passado para ser transplantada no
condicionamento histérico presente. O exegeta estabelece as bases desta
operagdo que o dogmatico continua, levando em consideragao os outros /oci
theologici que contribuem ao desenvolvimento do dogma.

3. Exegese e teologia moral

Observagdes analogas podem ser feitas sobre as relagdes entre exegese
e teologia moral. Aos relatos concernentes a historia da salvagéo, a Biblia une
estreitamente multiplas instrugdes sobre a conduta a ser mantida: mandamen-
tos, interdigbes, prescri¢cdes juridicas, exortagdes, invectivas proféticas, con-
selhos de sabios. Uma das tarefas da exegese consiste em precisar o alcance
deste abundante material e em preparar, assim, o trabalho dos moralistas.

Esta tarefa ndo é simples pois muitas vezes os textos biblicos nao se preo-
cupam em distinguir preceitos morais universais, prescricdes de pureza ritual
e ordens juridicas particulares. Tudo é posto junto. De outro lado, a Biblia re-
flete uma evolugdo moral consideravel, que encontra sua perfeicdo no Novo
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Testamento. Nao é suficiente que uma certa posicao em matéria de moral seja
atestada no Antigo Testamento (por exemplo, a pratica da escravidao ou do
divorcio, ou aquela das exterminagcdes em caso de guerra), para que esta po-
sicdo continue a ser valida. Um discernimento deve ser feito, levando em con-
ta o necessario progresso da consciéncia moral. Os escritos do Antigo Testa-
mento contém elementos “imperfeitos e caducos” (Dei Verbum, 15), que a
pedagogia divina ndo podia eliminar de uma s6 vez. O Novo Testamento mes-
mo nao é facil de interpretar no dominio da moral, pois muitas vezes ele se
exprime através de imagem, ou de maneira paradoxal, ou mesmo provocado-
ra, e a relagao dos cristdos com a Lei judaica € objeto aqui de asperas contro-
vérsias.

Os moralistas sdo, assim, levados a apresentar aos exegetas muitas ques-
tdes importantes que estimulardo suas pesquisas. Em mais de um caso, a
resposta podera ser que nenhum texto biblico trata explicitamente do proble-
ma considerado. Mas mesmo assim o testemunho da Biblia, compreendido
em seu vigoroso dinamismo de conjunto, ndo pode deixar de ajudar a definir
uma orientagao fecunda. Sobre os pontos mais importantes, a moral do Deca-
logo permanece fundamental. O Antigo Testamento contém ja os principios e
os valores que comandam um agir plenamente conforme a dignidade da pes-
soa humana, criada “a imagem de Deus” (Gn 1,%). 0 Novo Testamento coloca
esses principios e esses valores em grande evidéncia, gragas a revelacéo do
amor de Deus no Cristo.

4. Pontos de vista diferentes e interagao necessaria

Em seu documento de 1988 sobre a interpretagéo dos dogmas, a Comis-
sdo Teologica Internacional lembrou que, nos tempos modernos, um conflito
surgiu entre a exegese e a teologia dogmatica; ela observa em seguida as
contribuicdes da exegese moderna a teologia sistematica (A interpretagdo dos
dogmas, 1988, C.I, 2). Para maior precisao, € util acrescentar que o conflito foi
provocado pela exegese liberal. Entre a exegese catdlica e a teologia
dogmatica ndo houve conflito generalizado, mas apenas momentos de forte
tensdo. E bem verdade, no entanto, que a tensdo pode degenerar em conflito
se de um lado e de outro endurecem-se legitimas diferengas de pontos de
vista até transforma-las em oposi¢des irredutiveis.

Os pontos de vista, efetivamente, sao diferentes e devem sé-lo. A primeira
tarefa da exegese é discernir com precisdo o sentido dos textos biblicos no
préprio contexto deles, isto é, primeiramente no contexto literario e histérico
particular desses mesmos textos e em seguida no contexto do Canon das Es-
crituras. Realizando esta tarefa, o exegeta coloca em evidéncia o sentido teo-
l6égico dos textos, desde que eles tenham um alcance dessa natureza. Uma
relacao de continuidade €, assim, feita possivel entre a exegese e a reflexao
teoldgica ulterior. Mas o ponto de vista ndo € o mesmo, pois a tarefa da exe-
gese é fundamentalmente histérica e descritiva e limita-se a interpretagdo da
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Biblia.

O dogmatico realiza uma obra mais especulativa e mais sistematica. Por
esta razéo ele so se interessa verdadeiramente por certos textos e por certos
aspectos da Biblia e, alias, ele leva em consideragdo muitos outros dados que
nao sao biblicos — escritos patristicos, definicbes conciliares, outros docu-
mentos do Magistério, liturgia — assim como sistemas filoséficos e a situacao
cultural, social e politica contemporanea. Sua tarefa ndo é simplesmente inter-
pretar a Biblia, mas visar uma compreensao plenamente refletida da fé crista
em todas as suas dimensdes e especialmente em sua relagcao decisiva com a
existéncia humana.

Por causa de sua orientagao especulativa e sistematica, a teologia muitas
vezes cedeu a tentagado de considerar a Biblia como um reservatério de dicta
probantia destinado a confirmar teses doutrinarias. Em nossos dias, os dog-
maticos adquiriram uma viva consciéncia da importancia do contexto literario
e histérico para a correta interpretagdo dos textos antigos e eles recorrem
muito mais a colaboragéo dos exegetas.

Enquanto Palavra de Deus colocada por escrito, a Biblia tem uma riqueza
de significado que ndo pode ser completamente captado nem emprisionado
em nenhuma teologia sistematica. Uma das fungbes principais da Biblia é
aquela de langar sérios desafios aos sistemas teoldgicos e de lembrar conti-
nuamente a existéncia de importantes aspectos da revelagéo divina e da reali-
dade humana que algumas vezes foram esquecidos ou negligenciados nos
esforcos de reflexao sistematica. A renovagao da metodologia exegética pode
contribuir a esta tomada de consciéncia.

Reciprocamente, a exegese deve se deixar iluminar pela pesquisa teoldgi-
ca. Esta a estimulara a apresentar aos textos questdes importantes e
descobrir melhor todo o alcance e a fecundidade deles. O estudo cientifico da
Biblia ndo pode se isolar da pesquisa teoldgica, nem da experiéncia espiritual
e do discernimento da Igreja. A exegese produz seus melhores frutos quando
ela se realiza no contexto da fé viva da comunidade crista, que é orientada em
direcao da salvagao do mundo inteiro.

IV. INTERPRETAGAO DA BIBLIA NA VIDA DA IGREJA

Tarefa particular dos exegetas, a interpretacdo da Biblia mesmo assim n&o
Ihes pertence como um monopdlio, pois na Igreja essa interpretacdo apresen-
ta aspectos que vao além da analise cientifica dos textos. A Igreja, efetiva-
mente, ndo considera a Biblia simplesmente como um conjunto de documen-
tos histdricos concernentes as suas origens; acolhe-a como Palavra de Deus
que se dirige a ela e ao mundo inteiro no tempo presente. Esta convicgao de
fé tem como consequéncia a pratica da atualizagédo e da inculturacdo da men-
sagem biblica, assim como os diversos modos de utilizagdo dos textos inspi-
rados, na liturgia, a “lectio divina” , o ministério pastoral € 0 movimento ecu-
ménico.



58 /68

A. Atualizagcao

Ja no interior da prépria Biblia — haviamos notado no capitulo precedente
— pode-se constatar a pratica da atualizagio: textos mais antigos foram reli-
dos a luz de circunstancias novas e aplicados a situagdo presente do Povo de
Deus. Baseada sobre as mesmas convicgdes, a atualizagdo continua neces-
sariamente a ser praticada nas comunidades dos fiéis.

1. Principios

Os principios que fundamentam a pratica da atualizagao sdo os seguintes:
A atualizagéo é possivel, pois a plenitude do sentido do texto biblico da-lhe
valor para todas as épocas e todas as culturas (cf Is 40,%; 66,'%%'; Mt 28,1%2).
A mensagem biblica pode ao mesmo tempo tornar relativos e fecundar os
sistemas de valores e as normas de comportamento de cada geragao.

A atualizacdo é necessaria, pois, se bem que a mensagem dos textos da
Biblia tenha um valor duravel, estes foram redigidos em fungao de circunstan-
cias passadas e em uma linguagem condicionada por diversas épocas. Para
manifestar o alcance que eles tém para os homens e as mulheres de hoje, é
necessario aplicar a mensagem desses textos as circunstancias presentes e
exprimi-la em uma linguagem adaptada a época atual. Isso pressupde um es-
forco hermenéutico que visa discernir atraveés do condicionamento historico os
pontos essenciais da mensagem.

A atualizagdo deve constantemente levar em consideracdo as relagbes
complexas que existem na Biblia cristd entre o Novo Testamento e o Antigo,
pelo fato de que o Novo se apresenta ao mesmo tempo como realizagao e ul-
trapassagem do Antigo. A atualizagcéo efetua-se em conformidade com a uni-
dade dindmica assim constituida.

A atualizagao realiza-se gracas ao dinamismo da tradi¢cdo viva da comuni-
dade de fé. Esta situa-se explicitamente no prolongamento das comunidades
onde a Escritura nasceu e foi conservada e transmitida. Na atualizagao, a tra-
dicao tem um papel duplo: ela procura, de um lado uma protegéo contra as in-
terpretagbes aberrantes; ela assegura de outro lado a transmissao do dina-
mismo original.

Atualizagéo nao significa assim a manipulagéo dos textos. Nao se trata de
projetar sobre os escritos biblicos opinides ou ideologias novas, mas de pro-
curar sinceramente a luz que eles contém para o tempo presente. O texto da
Biblia tem autoridade em todos os tempos sobre a Igreja crista e, se bem que
passaram-se séculos desde os tempos de sua composi¢ao, ele conserva seu
papel de guia privilegiado que ndo se pode manipular. O Magistério da Igreja
“nao esta acima da Palavra de Deus, mas ele a serve, ensinando somente
aquilo que foi transmitido; por mandato de Deus, com a assisténcia do Espirito
Santo, ele a escuta com amor, conserva-a santamente e explica-a com fideli-



59/68
dade” (Dei Verbum, 10).

2. Métodos

Partindo destes principios, pode-se utilizar diversos métodos de atualiza-
céo.
A atualizacgéo, ja praticada no interior da Biblia, prosseguiu em seguida na
Tradigdo judaica através de procedimentos que podem ser observados nos
Targumim e Midrashim: procura de passagens paralelas (gézérah shawah),
modificagdo na leitura do texto (‘al tigerey), adocdo de um segundo sentido
(tartey mishma'), etc.

Enquanto isso, os Padres da Igreja serviram-se da tipologia e da alegoria
para atualizar os textos biblicos de uma maneira adaptada a situagcao dos cris-
tdos do tempo deles.

Em nossa época, a atualizagdo deve levar em conta a evolugao das men-
talidades e o progresso dos métodos de interpretacao.

A atualizagédo pressupde uma exegese correta do texto, que determina o
sentido literal dele. Se a pessoa que atualiza nao tem ela mesma uma forma-
¢ao exegética, deve recorrer a bons guias de leitura que permitam de bem ori-
entar a interpretagéo.

Para bem conduzir a atualizagéo, a interpretacdo da Escritura pela Escritu-
ra € o método mais seguro e o mais fecundo, especialmente no caso dos tex-
tos do Antigo Testamento que foram relidos no préprio Antigo Testamento (por
exemplo, o mana de Ex 16 em Sb 16,>?°) e/ou no Novo Testamento (Jo 6). A
atualizacdo de um texto biblico na existéncia cristd ndo pode ser feito
corretamente sem se colocar em relagdo com o mistério do Cristo e da Igreja.
Nao seria normal, por exemplo, propor a cristdos, como modelos para uma
luta de libertagdo, unicamente episddios do Antigo Testamento (Exodo; 1-2
Macabeus).

Inspirada nas filosofias hermenéuticas, a operagdo hermenéutica vem em
seguida e comporta trés etapas: 1) escutar a Palavra a partir da situagao pre-
sente; 2) discernir os aspectos da situagéo presente que o texto biblico ilumi-
na ou coloca em questdo; 3) tirar da plenitude de sentido do texto biblico os
elementos suscetiveis de fazer evoluir a situagao presente de uma maneira
fecunda, conforme & vontade salvifica de Deus no Cristo.

Gragas a atualizagao, a Biblia vem iluminar inUmeros problemas atuais,
por exemplo: a questdo dos ministérios, a dimensdo comunitéria da Igreja, a
opgao preferencial pelos pobres, a teologia da libertagédo, a condigdo da mu-
Iher. A atualizagao pode também estar atenta a valores cada vez mais reco-
nhecidos pela consciéncia moderna como os direitos da pessoa, a protegao
da vida humana, a preservagao da natureza, a aspiragado a paz universal.
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3. Limites

Para permanecer de acordo com a verdade salvifica expressa na Biblia, a
atualizacdo deve respeitar certos limites e evitar possiveis desvios.

Se bem que toda leitura da Biblia seja forcgosamente seletiva, as leituras
tendenciosas devem ser descartadas, isto &, aquelas que ao invés de serem
ddceis ao texto s6 os utilizam para fins limitados (como € o caso na atualiza-
¢ao feita pelas seitas, a dos Testemunhas de Jeova, por exemplo).

A atualizacao perde toda validade se ela se baseia em principios tedricos
que estdo em desacordo com as orientagées fundamentais do texto da Biblia,
como por exemplo, o racionalismo oposto a fé ou o materialismo ateu.

E preciso eliminar também, evidentemente, toda atualizagéo orientada no
sentido contrario a justica e a caridade evangélicas, as mesmas que, por
exemplo, queriam basear a segregacéo racial, o antisemitismo ou o sexismo,
masculino ou feminino, sobre textos biblicos. Uma atencéo especial é neces-
saria, segundo o espirito do Concilio Vaticano Il (Nostra aetate, 4), para evitar
absolutamente de atualizar certos textos do Novo Testamento em um sentido
que poderia provocar ou reforgar atitudes desfavoraveis em relagdo aos
judeus. Os acontecimentos tragicos do passado devem forgar, ao contrario, a
lembrar sem cessar que segundo o Novo Testamento os judeus permanecem
“amados” por Deus, “porque os dons e a vocagao de Deus sdo sem
arrependimento” (Rm 11,2%29),

Os desvios serao evitados se a atualizagdo parte de uma correta interpre-
tacdo do texto e € feita no decorrer da Tradigao viva, sob a guia do Magistério
eclesial.

De toda maneira, os riscos de desvios ndo podem constituir uma objecéo
valida contra a realizagdo de uma tarefa necessaria, isto &, a de fazer chegar
a mensagem da Biblia até os ouvidos e o coragdo de nossa geragao.

B. Inculturagao

Ao esfor¢co de atualizagdo, que permite a Biblia de permanecer fecunda
através da diversidade dos tempos, corresponde, no que concerne a diversi-
dade dos lugares, ao esforgo de inculturagdo que assegura o enraizamento da
mensagem biblica em terrenos os mais diversos. Esta diversidade, alias, nun-
ca é total. Toda cultura auténtica é portadora, a sua maneira, de valores uni-
versais fundados por Deus.

O fundamento teolégico da inculturagdo é a convicgao de fé que a Palavra
de Deus transcende as culturas nas quais ela foi expressa e tem a capacida-
de de se propagar em outras culturas, de maneira a atingir todas as pessoas
humanas no contexto cultural onde elas vivem. Esta convicgdo decorre da
prépria Biblia que, desde o livro do Génesis, toma uma orientagcao universal
(Gn 1,27%%), a mantém em seguida na béngdo prometida a todos os povos
gragas a Abrado e a sua descedéncia (Gn 12,3 18,%) e a confirma definitiva-
mente estendendo a “todas as nagbes” a evangelizagdo crista (Mt 28,'%2°; Rm
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4116-17; Ef 3’6)_

A primeira etapa da inculturagéo consiste em traduzir em uma outra lingua
a Escritura inspirada. Este primeiro passo foi dado desde os tempos do Antigo
Testamento quando se traduziu oralmente o texto hebreu da Biblia em aramai-
co (Ne 8,%%) e, mais tarde, por escrito em grego. Uma tradugéo, efetivamente,
€ sempre mais que uma simples transcrigdo do texto original. A passagem de
uma lingua a uma outra comporta necessariamente uma mudanca de con-
texto cultural: os conceitos ndo sdo idénticos e o alcance dos simbolos é dife-
rente, pois eles colocam em relacdo com outras tradicbes de pensamento e
outras maneiras de viver.

Escrito em grego, o Novo Testamento é inteiramente marcado por um dina-
mismo de inculturagdo, pois ele transpde na cultura judeo-helenistica a men-
sagem palestina de Jesus, manifestando desta maneira uma clara vontade de
ultrapassar os limites de um ambiente cultural Unico.

Etapa fundamental, a tradugéo dos textos biblicos ndo pode, no entanto,
ser suficiente a assegurar uma verdadeira inculturagdo. Esta deve continuar
gracgas a uma interpretacdo que coloque a mensagem biblica em relagdo mais
explicita com as maneiras de sentir, de pensar, de viver e de se exprimir pro-
prias a cultura local. Da interpretagdo passa-se em seguida a outras etapas
da inculturacdo que terminam na formagéo de uma cultura local crista, esten-
dendo-se a todas as dimensdes da existéncia (oragao, trabalho, vida social,
costumes, legislagao, ciéncias e artes, reflexao filosdéfica e teologica). A Pala-
vra de Deus é, efetivamente, uma semente que tira da terra, onde ela se en-
contra, os elementos Uteis ao seu crescimento e a sua fecundidade (cf Ad
Gentes, 22). Consequentemente, os cristdos devem procurar discernir “quais
riquezas Deus, em sua generosidade, dispensou as nagoes; eles devem ao
mesmo tempo fazer um esforgo para iluminar essas riquezas com a luz evan-
gélica, de liberta-las, de trazé-las sob a autoridade do Deus Salvador” (Ad
Gentes, 11).

Nao se trata, pode-se ver, de um processo com sentido Unico, mas de uma
“muatua fecundagao” . De um lado as riquezas contidas nas diversas culturas
permitem a Palavra de Deus de produzir novos frutos e de outro lado a luz da
Palavra de Deus permite de fazer uma triagem naquilo que trazem as cul-
turas, para rejeitar os elementos nocivos e favorecer o desenvolvimento dos
elementos validos. A total fidelidade a pessoa do Cristo, ao dinamismo de seu
mistério pascal e a seu amor pela Igreja faz evitar duas solugbes falsas: aque-
la da “adaptagao” superficial da mensagem e aquela da confuséo sincretista
(cf Ad Gentes, 22).

No Oriente e no Ocidente cristaos a inculturagao da Biblia efetuou-se des-
de os primeiros séculos e manifestou uma grande fecundidade. Nao se pode,
no entanto, nunca considera-la como terminada. Ela deve ser retomada cons-
tantemente, em relagdo com a continua evolugao das culturas. Nos paises de
evangelizagdo mais recente, o problema coloca-se em termos diferentes. Os
missionarios, efetivamente, levam necessariamente a Palavra de Deus sob a
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forma na qual ela se inculturou no pais de origem deles. Grandes esforgos de-
vem ser realizados pelas novas Igrejas locais para passar desta forma estran-
geira de inculturagdo da Biblia a uma outra forma, que corresponda a cultura
do préprio pais.

C. Uso da Biblia

1. Na liturgia

Desde os primérdios da Igreja, a leitura das Escrituras fez parte integrante
da liturgia crista, por um lado herdeira da liturgia sinagogal. Hoje ainda, é prin-
cipalmente pela liturgia que os cristdos entram em contato com as Escrituras,
particularmente durante a celebracao eucaristica do domingo.

Em principio, a liturgia, e especialmente a liturgia sacramental, onde a ce-
lebracdo eucaristica constitui o grau maximo, realiza a atualizagdo mais per-
feita dos textos biblicos, pois ela situa a proclamagédo no meio da comunidade
dos fiéis reunida em torno de Cristo a fim de se aproximar de Deus. Cristo é
entdo “presente em sua palavra, pois € ele mesmo quem fala quando as
Santas Escrituras séo lidas na igreja” (Sacrosanctum Concilium, 7). O texto
escrito volta assim a ser palavra viva.

A reforma litdrgica decidida pelo Concilio Vaticano Il esforgou-se em apre-
sentar aos catolicos um alimento biblico mais rico. Os trés ciclos de leituras
das missas dominicais dao um lugar privilegiado aos Evangelhos, de maneira
a colocar bem em evidéncia o mistério de Cristo como principio de nossa sal-
vagdo. Colocando regularmente um texto do Antigo Testamento em relagéo
com o texto do Evangelho, este ciclo muitas vezes sugere o caminho da tipo-
logia para a interpretacdo escrituraria. Esta, sabe-se, ndo é a unica leitura
possivel.

A homilia, que atualiza mais explicitamente a Palavra de Deus, faz parte in-
tegrante da liturgia. Falaremos mais adiante a propdsito do ministério pastoral.

O lecionario, saido das diretivas do Concilio (Sacrosanctum Concilium, 35),
deveria permitir uma leitura da Santa Escritura “mais abundante, mais variada
e mais adaptada”. Em seu estado atual ele responde somente em parte a esta
orientagdo. No entanto, sua existéncia teve felizes efeitos ecuménicos. Em
alguns paises ele mediu a falta de familiaridade dos catdlicos com a Escritura.

A liturgia da Palavra é um elemento decisivo na celebracdo de cada um
dos sacramentos da Igreja; ela ndo consiste em uma simples sucessao de lei-
turas, pois deve comportar igualmente tempos de siléncio e de oragao. Esta li-
turgia, em particular a Liturgia das Horas, recorre ao livro dos Salmos para co-
locar em oragcédo a comunidade crista. Hinos e oragdes séo todos impregnados
da linguagem biblica e de seu simbolismo. Isto para dizer o quanto é necessa-
rio que a participacao a liturgia seja preparada e acompanhada por uma prati-
ca da leitura da Escritura.
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Se nas leituras “Deus dirige a palavra a seu povo” (Missal romano, n. 33),
a liturgia da Palavra exige um grande cuidado tanto para a proclamagao das
leituras como para a interpretacao delas. Assim, é desejavel que a formacao
dos futuros presidentes de assembléias e daqueles que os circundam leve em
conta as exigéncias de uma liturgia da Palavra de Deus fortemente renovada.
Assim, gragas aos esfor¢cos de todos, a Igreja continuara a missao que lhe foi
confiada “de tomar o pao da vida sobre a mesa da Palavra de Deus bem
como sobre a mesa do Corpo do Cristo para oferecé-lo aos fiéis” (Dei Verbum,
21).

2. A lectio divina

A lectio divina é uma leitura, individual ou comunitaria, de uma passagem
mais ou menos longa da Escritura acolhida como Palavra de Deus e que se
desenvolve sob a mogao do Espirito em meditagao, oragao e contemplagéao.

O cuidado de se fazer uma leitura regular, e mesmo cotidiana, da Escritura
corresponde a uma pratica antiga na Igreja. Como pratica coletiva, ela é ates-
tada no século lll, na época de Origenes; este fazia a homilia a partir de um
texto da Escritura lido continuadamente durante a semana. Havia entdo as-
sembléias cotidianas consagradas a leitura e a explicagdo da Escritura. Esta
pratica, que foi abandonada posteriormente, ndo encontrava sempre um gran-
de sucesso junto aos cristdos (Origenes, Hom. Gen. X,1).

A lectio divina como pratica sobretudo individual é atestada no ambiente
monastico em seu auge. No periodo contemporaneo, uma Instrucdo da Co-
missao Biblica aprovada pelo papa Pio XIlI recomendou-a a todos os clérigos,
tanto seculares como regulares (De Scriptura Sacra, 1950; E. B., 592). A insis-
téncia sobre a lectio divina sob seu duplo aspecto, individual e comunitario,
voltou assim a ser atual. A finalidade que se procura é a de suscitar e de ali-
mentar “um amor efetivo e constante” a Santa Escritura, fonte de vida interior
e de fecundidade apostdlica (E. B., 591 e 567), de favorecer também uma
melhor inteligéncia da liturgia e de assegurar a Biblia um lugar mais importan-
te nos estudos teoldgicos e na oragao.

A Constituigdo conciliar Dei Verbum (n. 25) insiste igualmente sobre a leitu-
ra assidua das Escrituras para os padres e religiosos. Além disso — e é uma
novidade — ela convida também “todos os fiéis do Cristo” a adquirir “por uma
frequente leitura das Escrituras divinas "a eminente ciéncia de Jesus Cristo"
(FI 3,%)". Diversos meios sdo propostos. Ao lado de uma leitura individual é
sugerida uma leitura em grupo. O texto conciliar sublinha que a oragédo deve
acompanhar a leitura da Escritura, pois ela é a resposta a Palavra de Deus
encontrada na Escritura sob a inspiragao do Espirito. Numerosas iniciativas
foram tomadas no povo cristdo para uma leitura comunitaria e sé se pode
encorajar esse desejo de um melhor conhecimento de Deus e de seu plano
de salvagao em Jesus Cristo através das Escrituras.
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3. No ministério pastoral

Recomendado pela Dei Verbum (n. 24), o freqliente recurso a Biblia no mi-
nistério pastoral toma diversas formas dependendo do género de hermenéuti-
ca da qual se servem os pastores e que os fiéis podem compreender. Pode-se
distinguir trés situagdes principais: a catequese, a pregagao e o apostolado bi-
blico. Numerosos fatores intervém, no que se refere ao nivel geral de vida
crista.

A explicagao da Palavra de Deus na catequese — Sacros. Conc., 35; Di-
rect. catéch. gén., 1971, 16 — tem como primeira fonte a Santa Escritura que,
explicada no contexto da Tradigao, fornece o ponto de partida, o fundamento
e a norma de ensinamento catequético. Uma das finalidades da catequese
deveria ser a de introduzir a uma justa compreensédo da Biblia e a sua leitura
frutuosa, que permitam descobrir a verdade divina que ela contém e que sus-
citem uma resposta, a mais generosa possivel, a mensagem que Deus dirige
por sua palavra a humanidade.

A catequese deve partir do contexto histérico da revelagdo divina para
apresentar personagens e acontecimentos do Antigo e do Novo Testamento a
luz do plano de Deus.

Para passar do texto biblico ao suo significado de salvagéo para o tempo
presente, utiliza-se hermenéuticas variadas que inspiram diversos géneros de
comentarios. A fecundidade da catequese depende do valor da hermenéutica
empregada. O perigo consiste em se contentar de um comentario superficial
que permaneg¢a em uma consideracdo cronoldgica sobre a sucessao dos
acontecimentos e dos personagens da Biblia.

A catequese pode evidentemente explorar apenas uma pequena parte dos
textos biblicos. Geralmente ela utiliza sobretudo os relatos, tanto no Novo
como no Antigo Testamento. Ela insiste sobre o Decalogo. Ela deve cuidar em
empregar igualmente os oraculos dos profetas, o ensinamento sapiencial e os
grandes discursos evangélicos como o Sermao da montanha.

A apresentagédo dos Evangelhos deve ser feita de maneira a provocar um
encontro com o Cristo, que da a chave de toda a revelagao biblica e transmite
o apelo de Deus, ao qual cada um deve responder. A palavra dos profetas e
aquela dos “ministros da Palavra” (Lc 1,%) devem aparecer como dirigidas
agora aos cristaos.

Observagdes analogas aplicam-se ao ministério da pregacéo, que deve ti-
rar dos textos antigos um alimento espiritual adaptado as necessidades atuais
da comunidade crista.

Atualmente esse ministério exerce-se sobretudo no fim da primeira parte
da celebragao eucaristica, pela homilia que segue a proclamagao da Palavra
de Deus.

A explicagdo que se da dos textos biblicos no decorrer da homilia nao
pode entrar em muitos detalhes. Convém, entdo, colocar em evidéncia as
contribuigdes principais desses textos, aqueles que sdo os mais esclarecedo-
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res para a fé e os mais estimulantes para o progresso da vida cristda, comuni-
taria ou pessoal. Apresentando essas contribuigbes, € preciso fazer uma
atualizagdo e uma inculturagdo, segundo o que foi dito acima. A este efeito
sd0 necessarios principios hermenéuticos validos. Uma falta de preparacao
neste dominio provoca uma tentativa de renincia a um aprofundamento das
leituras biblicas e contenta-se em moralizar ou em falar de questbes atuais
sem ilumina-las pela Palavra de Deus.

Em diversos paises, publicagdes foram feitas com o auxilio de exegetas
para ajudar os responsaveis pastorais a interpretar corretamente as leituras
biblicas da liturgia e a atualiza-las de maneira valida. E desejavel que esfor-
¢os semelhantes sejam generalizados.

Uma insisténcia unilateral sobre as obrigagbes que se impdem aos fiéis
deve seguramente ser evitada. A mensagem biblica deve conservar seu cara-
ter principal de boa nova da salvagao oferecida por Deus. A pregagéo fara tra-
balho mais util e mais conforme a Biblia se ele ajudar primeiramente os fiéis a
“conhecer o dom de Deus” (Jo 4,"), tal como ele é revelado na Escritura, e a
compreender de maneira positiva as exigéncias que decorrem disso.

O apostolado biblico tem como objetivo fazer conhecer a Biblia como Pala-
vra de Deus e fonte de vida. Em primeiro lugar ele favorece a tradugéo da Bi-
blia nas linguas mais diversas e a difusdo dessas tradugdes. Ele suscita e
sustenta numerosas iniciativas: formagéo de grupos biblicos, conferéncias so-
bre a Biblia, semanas biblicas, publicagao de revistas e de livros, etc.

Uma importante contribuigdo € trazida por associagées e movimentos ecle-
siais, que colocam em primeiro plano a leitura da Biblia em uma perspectiva
de fé e de engajamento cristdo. Numerosas “comunidades de base” centra-
lizam suas reunidoes sobre a Biblia e se propdem um triplo objetivo: conhecer
a Biblia, construir a comunidade e servir o povo. Aqui também a ajuda de exe-
getas é util para evitar atualizagées mal fundadas. Mas deve-se alegrar em
ver a Biblia tomada por méos de gente humilde, dos pobres, que podem tra-
zer a sua interpretacao e a sua atualizagao uma luz mais penetrante do ponto
de vista espiritual e existencial do que aquela que vem de uma ciéncia segura
dela mesma (cf Mt 11,%).

A importancia sempre crescente dos meios de comunicagdo de massa
(“mass-media”), imprensa, radio, televisao, exige que o anuncio da Palavra de
Deus e o conhecimento da Biblia sejam propagados ativamente por estes
meios. Seus aspectos bem particulares e, de outro lado, a influéncia sobre pu-
blicos muito vastos, requerem para a utilizagdo desses meios uma preparagao
especifica que permita evitar as improvisagdes lamentaveis assim como os
efeitos espetaculares de ma qualidade.

Que se trate de catequese, de pregacao ou de apostolado biblico, o texto
da Biblia deve sempre ser apresentado com o respeito que ele merece.
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4. No ecumenismo

Se o0 ecumenismo, enquanto movimento especifico e organizado, é relati-
vamente recente, a idéia de unidade do povo de Deus, que esse movimento
se propde de restaurar, é profundamente enraizado na Escritura. Tal objetivo
era a preocupagdo constante do Senhor (Jo 10,'; 17,""2°%) Ele supde a
unido dos cristdos na fé, na esperanga e na caridade (Ef 4,>°), no respeito
mutuo (FI 2,"%) e a solidariedade (1Cor 12,"%; Rm 12,%°) mas também e
sobretudo a unido organica ao Cristo, a maneira dos sarmentos e da vinha (Jo
15,4%), dos membros e da cabecga (Ef 1,%%; 4,'%'¢). Esta unido deve ser
perfeita, a imagem daquela do Pai e do Filho (Jo 17,'2?); a Escritura define
seu fundamento teoldgico (Ef 4,*5; Gal 3,7%). A primeira comunidade
apostolica € um modelo concreto e vivo dessa unido (At 2,; 4,%).

A maior parte dos problemas que enfrenta o dialogo ecuménico tem rela-
¢ao com a interpretacédo de textos biblicos. Alguns desses problemas sao de
ordem teoldgica: a escatologia, a estrutura da Igreja, o primado e a colegiali-
dade, o casamento e o divoércio, a atribuicdo do sacerdécio ministerial as mu-
Iheres, etc. Outros sdo de ordem candnica e jurisdicional; eles concernem a
administragdo da Igreja universal e das Igrejas locais. Outros, enfim, sdo de
ordem estritamente biblica: a lista dos livros canénicos, algumas questdes
hermenéuticas, etc.

Se bem que ela n&do possa ter a pretenséo de resolver sozinha todos es-
ses problemas, a exegese biblica é chamada a trazer ao ecumenismo uma
importante contribuicdo. Progressos notaveis ja foram realizados. Gragas a
adocdo dos mesmos métodos e de metas hermenéuticas analogas, os exege-
tas de diversas confissdes cristds chegaram a uma grande convergéncia na
interpretacdo das Escrituras, como o mostram o texto e as notas de diversas
tradugdes ecuménicas da Biblia, assim como em outras publicacgdes.

Deve-se reconhecer, alias, que em pontos particulares as divergéncias na
interpretacao das Escrituras sdo muitas vezes estimulantes e podem se reve-
lar complementares e enriquecedoras. E o caso quando elas exprimem os va-
lores das tradigbes particulares de diversas comunidades cristas e traduzem
assim os multiplos aspectos do Mistério de Cristo.

Como a Biblia é a base comum da regra de fé, o imperativo ecuménico
comporta para todos os cristdos um apelo premente a reler os textos inspira-
dos na docilidade ao Espirito Santo, na caridade, na sinceridade, na humilda-
de, a meditar esses textos e a vivé-los de maneira a chegar a conversao do
coragao e a santidade de vida, as quais, unidas a oragao para a unidade dos
cristdos, sdo a alma de todo o movimento ecuménico (cf. Unitatis redintegra-
tio, 8). Seria preciso para isso tornar acessivel ao maior nimero possivel de
cristdos a aquisi¢gdo da Biblia, encorajar as tradugbées ecuménicas — pois um
texto comum ajuda uma leitura e uma compreensdo comuns — promover
grupos de oragcdo ecuménicos afim de contribuir com um testemunho
auténtico e vivo a realizagdo da unidade na diversidade (cf Rm 12,*%).
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CONCLUSAO

Do que foi dito no decorrer desta longa exposicao — que no entanto conti-
nua breve demais sobre varios pontos — a primeira conclusao que se salienta
€ que a exegese biblica preenche, na Igreja e no mundo, uma tarefa indispen-
savel. Querer se dispensar dela para compreender a Biblia seria ilusdo € ma-
nifestaria urna falta de respeito para com a Escritura inspirada.

Pretendendo reduzir os exegetas ao papel de tradutores (ou ignorando que
traduzir a Biblia ja é fazer obra de exegese) e recusando de segui-los em
seus estudos, os fundamentalistas n&o se d&o conta de que, por um louvavel
cuidado de inteira fidelidade a Palavra de Deus, em realidade eles entram em
caminhos que os afastam do sentido exato dos textos biblicos assim como da
plena aceitacdo das consequéncias da Encarnagao. A Palavra eterna encar-
nou-se em uma €época precisa da histéria, em um ambiente social e cultural
bem determinado. Quem deseja entendé-la deve humildemente procura-la la
onde ela se tornou perceptivel, aceitando a ajuda necessaria do saber huma-
no. Para falar aos homens e as mulheres, desde a época do Antigo Testamen-
to, Deus explorou todas as possibilidades da linguagem humana, mas ao
mesmo tempo ele teve também que submeter sua palavra a todos os condi-
cionamentos dessa linguagem. O verdadeiro respeito pela Escritura inspirada
exige que sejam realizados todos os esforgos necessarios para que se possa
compreender bem seu sentido. Seguramente ndo é possivel que cada cristao
faga pessoalmente as pesquisas de todos os géneros que permitam compre-
ender melhor os textos biblicos. Esta tarefa & confiada aos exegetas, respon-
saveis nesse setor pelo bem de todos.

Uma segunda conclusao é que a natureza mesma dos textos biblicos exi-
ge que para interpreta-los, continue-se o emprego do método historico-critico,
ao menos em suas operagdes principais. A Biblia, efetivamente, ndo se apre-
senta como uma revelagao direta de verdades atemporais, mas como a ates-
tagéo escrita de uma série de intervengdes pelas quais Deus se revela na his-
téria humana. A diferenga de doutrinas sagradas de outras religibes, a mensa-
gem biblica é solidamente enraizada na histéria. Conclui-se que os escritos
biblicos ndo podem ser corretamente compreendidos sem um exame de seu
condicionamento histérico. As pesquisas “diacronicas” serdo sempre indis-
pensaveis a exegese. Qualquer que seja o interesse das abordagens “sincré-
nicas”, elas nao estao a altura de substitui-las. Para funcionar de maneira fe-
cunda, estas devem primeiramente aceitar as conclusbes das outras, pelo
menos em suas grandes linhas.

Mas, uma vez preenchida esta condigédo, as abordagens sincronicas (reto-
rica, narrativa, semidtica e outras) sao suscetiveis de renovar em parte a exe-
gese e de dar uma contribuicao muito util. O método histérico-critico, efetiva-
mente, ndo pode pretender o monopdlio. Ele deve ser consciente de seus limi-
tes, assim como dos perigos que o espreitam. Os desenvolvimentos recentes
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das hermenéuticas filoséficas e, de outro lado, as observagdes que pudemos
fazer sobre a interpretagcao na Tradi¢cao Biblica e na Tradigdo da Igreja coloca-
ram em evidéncia varios aspectos do problema da interpretagcdo que o método
histérico-critico tinha tendéncia a ignorar. Preocupado, efetivamente, em bem
fixar o sentido dos textos, situando-os no contexto histérico original deles, este
método mostra-se algumas vezes insuficientemente atento ao aspecto dinami-
co do significado e as possibilidades de desenvolvimento do sentido. Quando
ele nao vai até o estudo da redagéo, mas se absorve unicamente nos proble-
mas de fontes e de estratificacdo dos textos, ele ndo preenche completamen-
te a tarefa exegética.

Por fidelidade a grande Tradi¢cdo, da qual a prépria Biblia é testemunha, a
exegese catodlica deve evitar tanto quanto possivel esse género de deforma-
¢ao profissional e manter sua identidade de disciplina teolégica, cuja finalida-
de principal é o aprofundamento da fé. Isso ndo significa ter um compromisso
menor com uma pesquisa cientifica mais rigorosa, nem a deformagdes dos
métodos por preocupacgdes apologéticas. Cada setor da pesquisa (critica tex-
tual, estudos linguisticos, analises literarias, etc.) tem suas préprias regras,
que é preciso seguir com toda autonomia. Mas nenhuma dessas especialida-
des é uma finalidade em si mesma. Na organizacdo de conjunto da tarefa
exegética, a orientagdo em diregdo a finalidade principal deve permanecer
efetiva e evitar os desperdicios de energia. A exegese catdlica ndo tem o direi-
to de se parecer com um curso d'agua que se perde nas areias de uma anali-
se hiper-critica. Ela deve preencher na Igreja e no mundo uma fungéo vital,
isto €, de contribuir a uma transmiss@o mais auténtica do contetido da Escritu-
ra inspirada.

E bem a esta finalidade que tendem desde ja seus esforgos, em ligagdo
com a renovagao das outras disciplinas teolégicas e com o trabalho pastoral
de atualizagdo e de inculturacdo da Palavra de Deus. Examinando a proble-
matica atual e exprimindo algumas reflexbes a esse respeito, a presente ex-
posicao espera ter facilitado a todos uma tomada de consciéncia mais clara
do papel dos exegetas catdlicos.

Roma, 15 de Abril de 1993.
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